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Bevezetés

Napjaink egyik legégetobb pedagodgiai kihivasa vilagszerte, hogy az egyre gyorsulo
tarsadalmi valtozasokkal lépést tartani nem tudd, mind inkébb leszakado, héatranyos
helyzeti rétegek hogyan tudnak hozzajutni olyan tudashoz, amelynek segitségével
(vissza)integralhatok a tarsadalomba, s amelynek birtokaban sikerrel vehetnek részt annak
folyamataiban. S minthogy a tuddssal valo felvértezddés, a tanulds a 21. szdzadban
élethosszig tartd folyamatként értelmez6dik, amikor a hatranyos helyzetliek pedagdgiajarol

beszéliink, abba bele kell érteniink gyermekeket, fiatalokat €s felnétteket egyarant.

E kihivasnak megfeleléen az utobbi idében szdmos nemzetkdzi szintl
kezdeményezés tortent, melyek kozott kiemelkednek az EU 2020 stratégia vonatkozd
vetliletei. A probléma mindazonaltal nem latszik megoldddni, s6t a kozelmult eurdpai
torténései egyre mélyiild krizisre utalnak, ezért talan minden eddiginél sziikségesebbnek és
slirgetébbnek tiinik a lehetséges valaszok megtaldlasan valo faradozés. JO gyakorlatokat
keresve érdemes megallnunk két olyan 20. szazadi 6rias mellett, akik abban a brazil, illetve
francia milidben, amelyben ¢éltek és alkottak, kiemelt fontossdgot tulajdonitottak a
hatrdnyos helyzetii felnéttek tarsadalmi emancipacidjanak, akik szamara a megoldas
keresése személyes elkotelezettséggé valt, és akiknek e szenvedélyes, praxisbél kiindul6

utkeresésébdl sajatos, ,.kiilon utas” pedagodgiai koncepcid bontakozik ki.

Dolgozatomban a héatranyos helyzetii felnbttek pedagdgiai kihivasaira adott 20.
szézadi valaszok egy sajatos szeletét vizsgaltam. A brazil Paulo Freire és a francia Joseph
Wresinski pedagodgiai koncepcidjanak egymas viszonylatdban torténd vizsgalata elsd
megkozelitésre megleponek tlinhet. Freire neve és pedagodgidja, bar nem ismeretlen, annyi
figyelmet mégsem kap Magyarorszagon, hogy a disszertacié megirasaig akar csak egyetlen
milve a maga egészében magyar nyelven megjelent volna. Joseph Wresinski
munkassagaval kapcsolatban tudomasom szerint eddig még senki nem irt magyar nyelven.
Marpedig mindketten tobb mint figyelemre mélto életmiivet hagytak hatra, amelyben — Ggy
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kifejtett tevekenyseguk.

Dolgozatomban elsésorban ezt szeretném bizonyitani, ennek érdekében munkam
els6sorban arra vallalkozik, hogy feltarja és Osszehasonlitsa a vizsgalt pedagogiai
tevékenységeknek és ezek elméleti-szemléleti hatterének sajatossagait. Kiindulasképpen

feltételezem, hogy szorosan 6sszefligg egymassal a katolikus egyhaz teoldgidjanak a 20.



szazad derekan formal6dod () szegénység-fogalma, az ennek megfogalmazasahoz
kontextust szolgaltatd felszabaditdsi mozgalmak és a szegények kozott végzett specialis
pedagdgiai tevékenyseg. Ugyancsak feltételezem, hogy a dolgozatban vizsgalt, e
korszakban sziiletd, nem hagyomanyos keresztény, de magukat a kereszténység korszerti
értelmezéséhez kotd, a legszegényebb rétegeket felszabaditani kivand pedagogidk olyan
elméleti és szemléleti implikacidkat hordoznak, melyek eséllyel alkalmazhatok barmely

hatranyos helyzetli populacioban.

Mivel a kutatas a hatranyos helyzetiieck egy csoportja szaméra kimunkalt sajatos
milvel6dési elveket és gyakorlatokat — helyesebben ez esetben inkadbb gyakorlatokat és
elveket — vizsgalja, kiindulasképpen tisztdzzuk azt a két fogalmat, amelyek pontos
értelmezése kulcsfontossagl (lesz) az egeész dolgozat folyaman. Feltarjuk a héatranyos
helyzet definidlasanak és jellemzésének nehézségeit, valamint a latin ‘educatio’ bizonyos
nyelvekben meghonosodott megfeleldinek jelentését koriiljarva megindokoljuk a magyar
‘'miivelodés’ sz6 hasznalatat. Az elsd fejezet tovabbi részeiben bemutatjuk a hatranyos
népfdiskolai mozgalom eurdpai €és hazai torténetét, kiilon megemlékezve a magyar

kontextusban egyediilallé jelentdségli Karacsony Sandorrdl és a szabadmiivelddésrol.
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megrajzoljuk azt a szociohistorikus kontextust, amelyben létrejott, vagyis jellemzést adunk
egyrészt a 20. szdzad relevans iddszakanak brazil tdrsadalmdrél, masrészt a Freire
koncepciodjara jelentds hatast gyakorld felszabaditasi teologiarol. Ezutan attekintjiik Freire
életpalyajat, kiemelve azokat az elemeket, amelyek fontos szerepet jatszanak
antropologajanak, majd az ebbdl kinovo felszabaditasi pedagogianak a kialakulasaban. A
tovabbiakban tisztazzuk olyan alapfogalmak jelentését, mint elnyomo és elnyomott
dialektikaja, ontudatlansaghoz ill. ontudat(ossag)hoz vezetd pedagodgia, amely soran az
utobbi targybol alannya valik, illetve, hogy miben all az a tudast felépitd dialogikus
relacid, amely szilikségszeriien a nincstelenek szociokulturalis tapasztalataibol taplalkozik.
Megvizsgaljuk, milyen szerepet jatszanak e tapasztalatok a hasznalhat6, mobilizalhat6
tudas megszerzésében és az emberi kapcsolatok szervezddésében. Valaszt keresilink arra a
kérdesre is, mit jelent Freire szamara az irasbeliségbe vald bevezetés, miért tartja olyan
forradalmi gyakorlatnak, amely egydttal a személyiség autonomiéjahoz vezet, és az érintett
populéacionak gyokeresen valtoztatja meg a vilagrél alkotott felfogasat, valamint hogy

miért jatszik mindebben olyan fontos szerepet a parbeszéd. E valaszok kereséséhez
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miivelédés mint a szabadsdag gyakorlata (1967) és Az elnyomottak pedagdgiaja (1970)

cimut vessziik alapul.

A harmadik fejezet azt vizsgalja, milyen kérdések fogalmazddtak meg Joseph
Wresinskiben a hatranyos helyzetli felndttek Franciaorszagban is égetd probléméjaval
kapcsolatban, és milyen vélaszokat probalt adni ezekre az altala alapitott ATD — Negyedik
Vildg Mozgalomban, azon beliil is az ,,Université populaire Quart Monde” (Negyedik
Vilag Szabadegyetem) intézményében. Ehhez el0szor attekintjiik Franciaorszag 20. szazadi
torténelmének ,,dicsdséges harminc évét”, majd ismertetjiik Wresinski életrajzat, amely
véleményiink szerint dont6 befolyassal volt az életmi 1étrejottére. Részletesen bemutatjuk
jelenlevé Isten-képmas legvilagosabban éppen a legszegényebb, legnyomorultabb
emberben nyilvanul meg, masrészt az ebbdl fakado tarsadalmi felel6sségvallalds Wresinski
altal felmutatott imperativuszat. A Negyedik Vilag Szabadegyetem koncepcidjanak
elemzése eldtt attekintjilk a franciaorszadgi szabadegyetem intézményének torténetét,
kiemelve sajatossagait. A Negyedik Vildg Szabadegyetem kapcsan kiindulasképpen
megvizsgaljuk, miért tulajdonit kiemelkedd jelentéséget Wresinski a kulturanak, illetve a
tudashoz valé hozzajutasnak a Negyedik Vilag felszabaditasaban, megalapozva ezzel az
université populaire létjogosultsagat, illetve fontossagat, majd réviden bemutatjuk a
sajatos intézményrendszer miikodését és torténetét, alahtizva, miképpen kivan a tudas
felépitése révén a tarsadalmi emancipécié szinterévé valni. Latni fogjuk, mi kovetkezik
abbol, hogy elismeri a mélyszegénységben €16 ember tapasztalatokon alapul6 tudasat, hogy
olyan tudast kinal, amely révén az atélt valdsag elszenvedett tapasztalatab6l megértett,
értékes tapasztalattd valik, és hogyan sziletik a szdmos interakcio eredményeképpen

egyuttesen létrehozott, Uj tudas.

A negyedik fejezet négy kiemelt szempont alapjan 6sszehasonlitja Paulo Freire és
Joseph  Wresinksi  pedagogiai  koncepcidjanak  alappilléreit.  Mindkettejiknel
megvizsgaljuk, Kit takar szamukra a legszegényebb fogalma, akit fel akarnak szabaditani;
milyen konkrét mdédon gondoljék el ezt a felszabaditast; kiknek milyen egyiittmiikodését,
elkotelezodeését tartjak sziksegesnek ehhez a tarsadalmi emancipaciohoz; és végil mit

jelent recepciojukban a kereszténység tarsadalmi tanitasa.



I. A hatranyos helyzetii felnottek pedagogiaja a 20. szazad
derekan: az europai népféiskola és magyarorszagi recepcioja,

Karacsony Sandor szabadmiivelodési rendszere

Dolgozatomban a hatranyos helyzeti felnéttek pedagogiai kihivésaira adott 20.
szadzadi vélaszokat vizsgalom, kilonos tekintettel a brazil Paolo Freire, és még inkabb a
francia Joseph Wresinski sajatos pedagogiai koncepcidjara, melyek nagyjabol egy id6ben,
a 20. szézad derekan, am a vilag két tavoli részében, mas-mas gazdasagi-politikai
koriilmények kozott, egymastol fiiggetlentil jottek 1étre. Hogy nem Iétjogosulatlan dket
egymas viszonylatdban targyalni, kiinduldsképpen azzal indokolhatd, hogy mindkét
elgondolas ugyanarra a tarsadalmi problémara kereste a megoldast, jelesil a tarsadalom
periféridjara szorultakat — elsésorban a felndtt lakossagot — akartdk a keresztényseg
antropoldgiai tanitdsanak alapjan a tarsadalom szerves részeive tenni egyebek kozt, illetve
alapvetden azzal, hogy ezt az ismeretszerzés hagyomanyos csatornaitdl elzart populaciot
olyan tudashoz juttatjadk, melynek révén teljes jogu partnerként lesz képes részt venni a

tarsadalmi-gazdasagi folyamatokban.

Wresinski és Freire koncepcidja egyarant arra a felismerésre épil, hogy azok
szamara, akik ki vannak zarva beldle, a tudas egzisztencialis jelentdségliveé valik. A tudas
elérése és felépitése lehetdvé teszi az elismerés, az identitas és az értelem felépitését, igy az
emberi méltdsdg rehabilitaciojat. Mindketten valljak, hogy a befejezetlen, de ennek
tudatdban levd ¢és tokéletesedésre képes ember nem teljesen fegyvertelen az altala
invazivkent megélt kilvilaggal szemben. Felszabadulasa, a tudashoz valé hozzéaférése

révén képesse valik arra, hogy megértse, majd pedig atalakitsa a vilagot.

Mivel mindkét szemlélet egyik legfontosabb alkotéeleme a hatranyos helyzetii
felnéttek tudashoz juttatasanak kérdése, tipologiai elhelyezésiikhoz és értékelésukhoz
megkeriilhetetlen a hatranyos helyzet fogalmanak koriiljarasa, illetve a hatranyos helyzeta
felndttekre vonatkozé tanitas és tanulas egykora, 20. szazadi megvalosulasainak relevans

attekintése.

I. 1. A hatranyos helyzet definialasanak problémai

Hatranyos helyzeten vagy deprivacion olyan élethelyzeteket értlink, amelyben

valamely cél elérése az adott személy vagy tarsadalmi csoport szamara masokhoz



hasonldéan ugyanolyan mértékben sziikséges, de masokhoz képest nehezebben elérhetd,
nagyobb mértékben és kilonféle mddokon akadalyozott. Nemcsak jovedelmi, de egyéb
hatranyokat is jelenthet, és kiilonb6z6 modokon nyilvanulhat meg. A hatranyos helyzet
relativ fogalom, lényege az altalanos tarsadalmi helyzethez viszonyitott lemaradas. Ha
egyén vagy csoport tobb terlleten szenved hidnyt, akkor halmozottan héatranyos
helyzetiinek nevezziik. (ANDORKA, 2006, RETHY — VAMOS, 2006) Hatranyos helyzet
létrejohet szamos okbdl, és manifesztalodhat szdmos mddon. Mint ok, szamunkra itt
elsGsorban a (mély)szegénység, mint megnyilvanulas pedig a tudasbol vald kirekesztettség

lesz fontos.

Ahhoz, hogy a szegénység fogalmat meghatarozzuk, célszerinek tinik, hogy a
tarsadalmi egyenl6tlenségek kérdésébdl induljunk ki. Arra a kérdésre, hogy a szegénység
miért létezik, a terllet kutatasanak két markans iskolaja kiilonbozé valaszokat ad. A
leginkabb Davis és Moore nevével fémjelezhetd funkcionalista iskola szerint a magyarazat
a tarsadalomban betoltott pozicidk eltérd fontossaganak és a képességek kiilonbozdségének
egyuttesében rejlik. Ugyanakkor a konfliktuselméletek a tarsadalmi folyamatokban
egymassal konkuralo érdekek alland6é konfliktusat latva a szegénységet Ugy hatarozzak
meg, mint a hatalom birtokosai és a tarsadalom marginalis csoportjai szembenallasanak
kovetkezményét.! Uj dimenzidba helyezik a szegénység problémajat a tarsadalomszerkezet
tobbdimenzios megkozelitései® egyrészt azzal, hogy vizsgalodasaikat Kiterjesztik a
formalis munka vilagan kivil all6 népességre, masreszt azzal, hogy értelmezésikben ,,az
anyagi helyzet (...) nem kizarolag és nem elsésorban kovetkezménye, hanem strukturaloja

a rétegzédés rendszerének.” (SPEDER, 2002:22)

Amikor a szegénység fogalmat szeretnénk definialni, a kérdés szakirodalmat
tanulmanyozva azt latjuk, hogy a fogalom korilhataroldsdhoz nemcsak a
kdzgondolkodasban, de a tudomanyos elemzésekben sem talalunk egységes kategériakat és
kritériumokat. Bar a szegénység kiilonbozo értelmezései — eltérd mindségi és mennyiségi
mutatok figyelembe vételével — kiilonb6z6 értékeléseket eredményeznek, az ezekbdl

kiolvashato tendencidk alapvetden igazoljak az egyes nézOpontok relevanciajat. Nem

L A témarol részletesebben lasd Davis, Kingsley — Moore, Wilbert E.: A rétegz6dés néhany elve. In:
Angelusz Robert (szerk.): A tarsadalmi rétegzédés komponensei. Uj Mandatum, Budapest, 1997. 10-23.
valamint Wright, Erik Olin: Altalanos keretrendszer az osztalystruktira elemzéséhez. In: Angelusz Rdbert
(szerk.): A tdrsadalmi rétegzédés komponensei. Uj Mandatum, Budapest, 1997. 187-221.

2 Err6l részletesebben lasd Spéder Zsolt: A szegénység valtozé arcai. Tények és értelmezések. Szazadvég
Kiad6, Budapest, 2002.
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létezik tehat Kkizarolagos tudomaényos szegényseégfogalom: ,a szegénységkutatasok
aréndjaban (...) a szegénységfelfogdsok pluralizmusa uralkodik.” (SPEDER, 2002:47-48)
A szegénységhelyzet meghatarozasahoz szamos kritérium kiilonb6z6 kombinacidi alapjan
alkothato rendszer, mégis azt mondhatjuk, hogy a merések kdzéppontjaban alapjaban véve
vagy a jovedelmi helyzet, vagy az ¢letkériilmény tipusu, deprivacios jellegli
szegenységkritériumok Aallnak. E masodik értelmezés szerint, amikor szegénységrol
beszéliink, ezen nem egyszerlien a jovedelem alacsony szintjét vagy hianyat kell érteniink,
hiszen a szegények az alacsony ¢életmindség miatt nemcsak a gazdasagi javakbol, hanem a
tarsadalmi életben vald részvételbél is kirekesztodnek. Ily modon a tarsadalom
legszegényebb rétegei a tobbségtdl markansan elkiiloniild, és jellemzdéen Onmagat
Ujratermeld szubtarsadalmat hoznak létre, amelynek megvannak a maga szerkezeti

sajatossagai, torvényszeriiségei, talélési stratégidi. (LEWIS, 1966)

A 20. szazadi nemzetkozi és magyar szegénységkutatasok® meggy6zéen bizonyitjak,
hogy a szegénység, és — amint fentebb igazoltuk, — a vele szorosan Gsszefliggd hatranyos
helyzet nem pusztan a tavoli, ugynevezett harmadik vilag orszagaiban jellemz6, hanem
jelen van az europai, s6t a nyugati, gazdagnak nevezett tarsadalmakban is, és a probléma
nemhogy megoldddni latszodnék, épp ellenkezdleg: mind égetébbé valik. A hatranyos
helyzetbdl valo kitorés eldsegitése rendkiviil sokrétli tarsadalmi feleldsséget jelent és
0sszehangolt intézkedésrendszert tesz sziikségessé. Vilagosan latszik, hogy a tarsadalmi
eldrejutasban a tudas az egyik leginkabb meghatarozé elem, amely viszont a tarsadalom
tagjai szamara nem egyforman hozzaférhetd. , Az ilyen folyamatok pedig a tarsadalom
tartos rétegzodéséhez vezethetnek. Az egyik tarsadalmi csoport mindig képes lesz a
mindenkor sziikséges tudas onallo megszerzésére, a masik csoport viszont csak segitséggel
vagy még azzal sem lesz képes tanulni és a korral lépést tartani. Ezt a nemkivanatos
rétegzodeést elsosorban az oktatis és a képzés kiterjesztésével, eredményességének

fokozdsaval lehet megakadalyozni, illetve csokkenteni.” (FARKAS, 2013: 43-44)

Az a tarsadalmi csoport, amelynek Freire eés Wresinski gyakorlati pedagogiaja szol, a
formalis oktatas lehetdségein kiviili populacid. Ugyanakkor azt is latnunk kell, hogy ez a

csoport a formalis oktatdson kiviili populdcién beliil sajatos csoportot alkot: 8k jellemzden

3 A fentebb emlitetteken kivil lasd még pl. Herbert J. Gans, Henryk Domanski, Peter Townsend, illetve
Andorka Rudolf és Ferge Zsuzsa kutatéasait.
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a formalis oktatasbol kiszorult, lemorzsolddott, a tobbsegi tarsadalombol ily mddon is
kirekesztett* felndttek.

A hatranyos helyzetli, a tarsadalmi-gazdasagi életbél Kiszoruld rétegek szdmara tehat
a tudason keresztill vezethet az ut a tarsadalomba vald be- vagy visszailleszkedésbe. Ennek
eszkoze a felnGttoktatas és felndttképzés, amely els6sorban nem-formalis kornyezetben,
vagyis iskolan kiviil valosul meg. Ugyanakkor a hatranyos helyzetli csoportok tudashoz
juttatdsanak terén barmiféle program létrehozasahoz és megvalositdsdhoz szamos specialis
tényez6t kell figyelembe venni. llyenek az iskolai végzettség mogotti alapkompetenciak és
az elézetes tanulasi tapasztalat feltardsa, a pozitivumokra tdmaszkodas ¢€s a sikerélményhez
juttatds, a problémakdzpontisag, valamint az élettapasztalatra tamaszkodas elve. Es mint
minden tanulasi folyamatban, a felndttképzésben is meghataroz6 jelentdségliek azok a
modszerek, amelyek a tanulas sikerességét hivatottak elémozditani. (DURKO, 1998) A
kovetkezd fejezetrészekben azokat az intézményeket tekintjiikk at, amelyek Eurdpaban,
illetve Magyarorszagon uttoré jelentéségiick voltak a hatranyos helyzetii felnéttek

mivelése (vagy miivelddése) terén.

Miel6tt azonban erre ratérnénk, sziikségesnek tartjuk egy terminologiai kérdés
tisztazasat. Azokban a nyelvekben, amelyekben a latin ’educatio’ fonév atvételével, illetve
abbol a sajat nyelvfejlodésiik révén jott 1étre terminus (az angol ‘education’, a francia
‘éducation’, a portugal ’educacdo’ sth.), ezt a sz6t hasznaljak mind a kdznyelvben, mind a
neveléstudomanyban az oktatas, nevelés, képzés, miivelés valamelyikének vagy akar
egyuttesének kifejezésére.> A magyar koz- és szaknyelvben a sz6hasznalat fliigg egyrészt a
kontextustdl, masrészt az egyes kifejezések kutatdi interpretaciojatdl®, amely nem

fiiggetlen a kiilonb6z6 korokban egy-egy szohoz tapadt — olykor politikai arnyalatot sem

4 A kirekesztettség’ (exclusion) mint szocioldgiai terminus, amely a (halmozottan) hatranyos helyzetti,
tobbnyire mélyszegénységben ¢él6 ¢és tarsadalmi jogaitdl megfosztott populacid jellemzdé tarsadalmi
»Statuszat” fejezi ki, az 1990-es években Franciaorszagbol indul hoditd utjara, s rovid id6 alatt kiszoritja a
korabban hasznalatos, amerikai eredetli underclass kifejezést.

5 A Grand Larousse szotar szocikke az ’éducation’ sz6 hat jelentését kulonbozteti meg, amelyek kozul
targyunk szempontjabdl kiiléndsen az alabbiak fontosak: 1. valamely személy, kiilondsképpen gyermek vagy
ifj0 tanitdsara, képzésére, fizikai, intellektudlis és erkdlcsi tulajdonsagainak (kvalitasainak) fejlesztésére,
valamint tartés szok&sok és viselkedési alapelvek kialakitsara irdnyul6d cselekvés, valamint az e célok
elérése érdekében alkalmazott moddszerek egyittese (egyetlen magyar széval visszaadhatatlan). 4. az
ismeretek egy adott fajtajaba valé bevezetés (szexudlis nevelés, allampolgari nevelés). 5. a tarsadalmi
szokasokba valé bevezetés (jolneveltség). 6. a tarsadalmi haladassal egyiitt jard [kulturalis] fejlédés
(miivel6dés).

6 V6. pl. Bend Kalméan: A felndttoktatas valtozo funkcidi. Ertelmezési keretek és problémék. In: Koltai
Dénes (szerk.): Az andragogiai elmélet és gyakorlat Utjan. Szoveggyiijtemény, JPTE, Pécs, 1995.376-392.

12



nélkiil6z6 — konnotaciotdl, illetve az idegen nyelvli tudomanyos miivek forditoinak
vélasztasatol.” A rendszervaltozas 6ta a felndttek vonatkozasaban foként a ‘felndttoktatds’
vagy felndttképzés’ terminusokkal talalkozunk, ugyanakkor Durkd a felndttnevelés -t
részesiti elényben.® A harom koziil Durkdval egyetértve mi is feltétleniil a felnéttnevelés -
t valasztanank. A ’nevelés/nevelddés’ Kifejezésparnal viszont taldlobbnak, a dolgozatunk
targyaul szolgaldo két szerzO munkéssagat érvényesebben kifejezonek  gondoljuk a
‘miivelés/miivelodés’-t, ugyanis, amint azt latni fogjuk, a hatranyos helyzetii felndttek
szorithatd be az oktatas vagy képzés kategorigjaba, hanem ezen tulmenden a hatranyos
helyzetli ember személyiségének feltétlen tiszteletével, (Isten-)emberi méltdsadganak
elismerésével erre az emberre nem gy tekint, mint akit nevelni kell, hanem mint akinek a
Kiteljesedesét, szemelyisége egészének kibontakoztatasat, a benne rejlé gazdagsag felszinre

keriilését: miivel6dését segitheti.

L. 2. A népfoiskolai mozgalom

A korabbi szazadokban sporadikusan el6forduld, egy-egy nagyformatumd
személyiséghez kothetd, rovid idé utan elhamvado egyéni probalkozas utan a 19. szazadi
Dénidban jon létre az az intézmény, melynek alapelvei és gyakorlata hamarosan széles
korben terjed el, és a felndttmiivelés terén meghatarozova valik szerte Eurdpdban, sot
atlépi annak hatarait is. A népfdiskola gondolata egyrészt az eurdpai felvilagosodas és
polgarosodas altalanos folyamatainak, masrészt a korabeli Dénia tarsadalmi-politikai
sajatossagainak kozos gyudjtopontjaban sziiletett meg.® Alapjava a gondolkodas, a sz6las és
a vallas szabadsagat tette, céljat pedig nem csupan abban jeldlte meg, hogy az iskolapadbol
mar kindtt lakossag szamara tovabbra is elérhetévé tegye a kulturdlis javakat, ezaltal
biztositva a folyamatos miivelddést és tovabbképzést, hanem elsdsorban Ontudatos

allampolgarokat akart nevelni, olyanokat, akik tisztan latjak helyliket a tarsadalomban, és

T V0. pl. Bajusz Klara-Németh Balazs (szerk.): Felndttoktatasi felfogasok a 20. szdzadban. Andragogiai
szoveggyljtemény, Publikon Kiadd, Pécs, 2011. tanulmanycimei.

8 A dilemmardl (véllalhato-e a ‘felndttnevelés’ terminus) 1d. Durké Matyas: Tarsadalom, felnéttnevelés,
onnevelés I1. kdtet, Kossuth Egyetemi Kiadd, Debrecen, 1998. 203-205)

% Szellemi atyjanak N. F. S. Grundtvig teoldgust, koltét és gondolkodot tartjak (1783-1872), aki a korabeli
iskolai oktatds mesterkélt életidegenségével a rousseau-i, természetelvi alapon nyugvéo életszemléletet
allitotta szembe, mely szerint a nevelés célja az emberi természet fejlesztése. Elutasitotta a francia forradalom
ugymond individualista felfogasat, szerinte a szabadsag az ember tarsadalmi kotelezettségén alapszik, ezért
csak kozosségben élhetd meg.
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annak tudatos és tevékeny alakitoivd valhatnak. Ennek megfeleléen a népfdiskola
kozéppontjaban kezdettdl fogva az ontevékeny ember 4ll, aki képessé valik arra, hogy
onalléan gondolkodo 1ényként felelds dontéseket hozzon sajat egyéni és sziikebb-tagabb

kdzOsségei sorsarol.

I. 2. 1. A dan népfoiskola

A dan népfdiskolai mozgalom a 19. szédzad derekan a parasztok mivelésének
szandékaval indul, késobb terjed el a varosokban, a munkdsmozgalom megerdsodésének
kovetkezmeényeképpen. A szézadforduld tajan megjelend, a hit elveire és gyakorlatara
épitd keresztény népfoiskolak alapitdsaval és e harom iranyzat folyamatos boviilésével a
20. szazad elejére mar meglehetdsen differencialttd valik. Az elsé vilaghdboru utani, az
alapitas id0szakahoz képest lényegesen megvaltozott torténelmi helyzetben programja oly
maddon modosul, hogy a pacifizmus &ltalanos hangulatdban a témak tekintetében nagyobb
hangsuly helyezddik a nemzetkozi kérdésekre és a kiilpolitikara, a képviselt értékek koziil
pedig mind inkabb kiemelkedik a humanitas és a tolerancia. A valtozas a modszerekben is
megjelenik: megnd a témdak, problémak csoportban, tanulokdrben torténd megvitatasa,
feldolgozdsa. De a valtoz6 torténelmi-tarsadalmi  korilményekhez — torténd
alkalmazkodasok sorén végig allandé alapelv marad, hogy a népféiskola kiilonb6z6 kora
¢s tarsadalmi  helyzeti felndttek  taldlkozohelye  lehessen, ahol  szabadon
megnyilvanulhatnak, kifejezhetik gondolataikat és véleményiiket — a kdlcsonosség és
tolerancia jegyében. Olyan férum, amelyen a tudasaramlas kotottségek és kenyszerek
nélkul, vizsgakotelezettség nélkul, tantargyakba nem feszitett tartalmak szabad
megvalasztdsaval valosul meg, és amely tudatosan ¢épit a résztvevok eldzetes
¢lettapasztalatara. Kitiintetett lehet6séget teremt a személyiseg indirekt fejlesztésére, hogy
a népfoiskola nemcsak bentlakéasos iskola, hanem legaldbb annyira k6zdsség is, melynek
tagjai a képzés ideje alatt egyrészt gyakorlatilag minden idejuket egyutt toltik, masrészt
személyiségik fliggvényében a kdzosség dinamikajaban meghatarozott helyet foglalnak el,
ki-ki hozzajarulva annak optimalis miikodéséhez. Ezaltal azt ¢lik meg, hogy mindnyajuk
tevekeny szerepvallaldsa elengedhetetlentl fontos a kdzdsségben, fiiggetlenil e szerep
jellegétdl, a hagyomanyosan neki tulajdonitott jelentéségtél. (HARANGI, 2010)
Hatékonysagat mindenekeldtt annak kdszonheti, hogy alulrdl szervez6dd kezdeményezés,
hogy mind tartalmat, mind form4jat tekintve rugalmas miivel6édési forma, valamint hogy

mivel erkélcsi, miivel6dési, gazdasagi és tarsadalmi téren egyarant kifejti tevekenysegét,
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miikddése Ossztarsadalmi érdekiivé valhat. (BAJUSZ, 2004) Alapelveivel és gyakorlataval
az autonom személyiség kialakitasadhoz kivan hozzajéarulni oly modon, hogy ez az autoném
személyiség elsdsorban egy kozosség részeként értelmezdodik. Programja alapvetden a
hagyomanyokra, a népkoltészetre, a népdalokra €s az anyanyelvre épiil. Az erés nemzeti
jelleg ugyanakkor nem jelenti ezen értékek kizardlagossagat, hanem afelé torekszik, hogy
ezeket elhelyezze az egyetemes emberi értékek kozott. Ezért is valhatott europai

miivel6dési modellé. X

I. 2. 2. Magyarorszag tarsadalma a két vilaghaboru kozott

A népfoiskola magyarorszagi fejlodését illetden eldszor is azt kell megallapitanunk,
hogy az altalanos eurdpai tendencidkhoz képest egyrészt idébeli eltolodas, masrészt a
tarsadalomszerkezeti kiilonbség miatti modosulas figyelheté meg. Tovabbi sajatossdga a
magyar népféiskolai mozgalomnak, hogy torténetét és szerepét a tarsadalmi igényeknél
sokkal inkabb meghatdrozta a mindenkori politikai akarat. Ezért torténetében két
markansan elkiiloniild korszakot allapithatunk meg: a kezdetektdl az erdszakos
megsziintetésig (1914-1948), és az 1980-as évekbeni Gjjasziiletést6l napjainkig. Ebben a
fejezetben a dolgozatunk targya szempontjabdl relevans elsé idészak sajatossagaira
koncentralunk. A népfdiskola magyar recepcidjanak bemutatdsa el6tt azonban
szlikségesnek latjuk, hogy rovid attekintést nyujtsunk a két vilaghdboru kozotti magyar

tarsadalomrol.

Az elsé vilaghaboruban elszenvedett vereség, a tanacskoztarsasag bukésa és a
trianoni békediktatum harmas sokkhatdsa alapvetGen hatirozza meg az 1920-as (és 30-as)
évek magyar tarsadalmi valosagat. A politikai és gazdasagi valsagot atéld orszagban a
haboru alatt drasztikusan leromlott életkoriilmények kdzott egyszerre kellett szembenézni a
Monarchia felbomlasa miatt bekdvetkezett gazdasagi hatranyokkal és a helyzetet tovabb
sulyosbitd, a teriiletveszteségbdl fakadd problémakkal. Politikai téren a trianoni
békediktatum hatdsai, az elcsatolt teriiletekrél az anyaorszagba 6zonld tobb szazezres

menekultaradat, és a forradalmak, majd az ellenforradalom okozta tarsadalmi ellentétek

10 Dénidabol terjed el Eurdpa-szerte: a szazadfordulon Svédorszagban, Norvégiaban és Németorszagban, a két
vilaghabora kozott atveszik és testre szabjak a csehek, lengyelek, észtek, bolgarok, s6t Grundtvig fianak
kozvetitésével az USA-ban is ismertté valik.
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jelentették a legsulyosabb problémat. A drasztikus terllet- és l1élekszamvesztést — az orszag
tertletének 71, mig lakosainak 64%-arol kényszerilt lemondani — sem a kdzvélemény, sem
a politikai ,.elit” nem volt hajlandé elfogadni. Ugyanakkor sem a besziikiilt mozgasteru
Magyarorszag, sem a nemzetkozi politikai erdviszonyok nem tették lehetévé, hogy a
revizios eszmék kormanyszinten is megjelenjenek. A gazdasagi és politikai valsdghoz igy
stlyos erkdlcsi-identitasbeli valsag is tarsult. A népesség széles rétegeit jellemz6
revizionista nézetek érthetd modon jelentds szerepet jatszottak a korszak tarsadalmi

¢letének szervezddésében.

Az éltalanos to6kehidny miatt az orszadg Onerdbol képtelen volt a békés termelésre
val6 atallasra és a békekotéssel megvaltozott piaci viszonyokhoz vald igazodasra. Az elsé
évek inflaciods politikdjanak sikertelensége utdn a helyzetet a Népszovetségtol megszerzett
hitel segitségével sikeriilt stabilizalni. Uj valuta jelent meg: a pengd, a mezdgazdasag
modernizaldsdhoz hiteleket lehetett felvenni. Fejlédott a turizmus és a villamosipar. A
gazdasadg megélénkilése kedvezett a politikai stabilitas elérésének is. A Bethlen-korméany
visszaallitotta a parlamentaris kereteket, de a habort el6tti vezetd tarsadalmi rétegek
befolyasanak fenntartasa érdekében szigoritotta a valasztéi jogokat, egyszersmind
korlatozta bizonyos politikai er6k mozgasterét. Korlatozott parlamentaris rendszerében az
ellenzéki partok befolyasa visszaszorult, igy a népesség jelentds része nem rendelkezett

valddi képviselettel. (GYANI-KOVER, 1998)

A téarsadalmi fejlédést lassti modernizacid jellemezte, lassan erdsodott a polgarsag,
az értelmiség, az alkalmazottak rétege és a munkassag. Es bar a mez6gazdasagi népesség
szamaranya lasst csokkenésnek indult, még a masodik vilaghaborit megel6z6 években is

Ok képviselték a tarsadalom legnagyobb hanyadat.

A torténelmi  Magyarorszdg felbomlasanak egyik jellegzetes szerkezeti
kovetkezménye volt az etnikai egynemiisodés: a dualizmus koranak asszimilacios
politikdja, amelyet a kiilonb6z6 etnikumoknak és a zsidosdgnak a magyarokhoz, illetve
keresztényekhez viszonyitott szamszeri folénye tett sziikségessé, okafogyotta valt. A
tarsadalom szerkezeti tagoltsagat az etnikai és vallasi hovatartozasnal erdsebben hataroztak
meg a foglalkozasi Osszetétel és a tulajdoni, illetve jovedelmi viszonyokon alapul6
egyenlOtlenségek. Ebben a viszonylag homogén nemzeti tarsadalomban lassti iparosodas
mellett az agrargazdasag szamitott meghatarozonak. ,, Az agrdrgazdasdag domindns volta
miatt a tarsadalomban egyszerre éreztették hatasukat a tulajdon szétforgacsolasabdl

adodo egyenlosito és a jovedelemelosztasnak az alacsony termelékenységbol fakado
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polarizalt viszonyai. Mindez igy egyutt egy viszonylag szegény tarsadalmat eredményezett,
melyben a koncentralt gazdasagi erdforrasok felett rendelkezé (...) nagybirtokos és

nagytokes elittel a kisszamu és sziikolkodo kézéposztaly, valamint a t6bbmillios nyomorgo

proletar és félproletdr tarsadalom alit szemben.” (GYANI-KOVER, 1998:190)

A hagyomanyos elitet alkotd torténelmi arisztokracia szerepe megvaltozott. Az
arisztokrata csaladok szdma és vagyoni ereje csokkent, ezzel parhuzamosan tarsadalmi
befolyasuk és presztizsik is visszaszorult. Az egyhazi és katonai elit ugyanakkor tovabbra
is Orizte korabbi kivaltsagait és élvezte az altala képviselt intézmény presztizsét, melyhez
tarsuld szimbolikus hatalom. A tudaselithez olyan tuddsok és miivészek tartoztak, akik
nemcsak kiemelkeddt alkottak a maguk specidlis teriiletén, hanem egyuttal megfeleltek a
kor elitjét kivalasztd altalanos értékrendnek. A politikai elitnek altalaban nem volt az
allamtol flggetlen megélhetési forrasa, viszont jelentés hanyada rendelkezett felséfokt
vegzettséggel. A 30-as évek sordn egyre inkdbb politikai osztalyként lépett fel, és arra
torekedett, hogy ,,az dallam révén teremtsen maganak uralmi helyzetet a tarsadalomban
tgy, hogy poziciokat hoditson el magatol az «uralkodod osztaly»-t6l.” (GYANI-KOVER,
1998:213) E két csoport tehat mind hatdrozottabban szétvalt, s6t egyre inkabb
szembekeriilt egymassal. A gazdasagi elit legvagyonosabb rétegét azok alkottak, akik
vagyonukat Orokosodéssel szerezték. Masok, az ipari tOkések, bankarok vagy
nagykeresked6k magas jovedelmiik révén keriiltek tagjai kozé. A gazdasagi elitet
kulonosképpen jellemezte a multipozicionalitas, vagyis egyszerre rendelkeztek kivételes
vagyonnal, magas jovedelemmel és volt lehet6ségiik a legvaltozatosabb teriileteken
befolyasos poziciét betdlteni. (LENGYEL, 1989)

A kozépréteg, melynek tudomanyos definialasa megosztja a torténészeket'!, nem
tekinthetd gazdasagi kategorianak, bar a kozéposztalyi 1étt6l elvalaszthatatlan polgari
életmdéd fenntartasahoz feltétlentl rendelkezésre kellett allnia bizonyos nagyséagu
jovedelemnek. Az Un. ,,ari kdzéposztaly” rendkiviil heterogén csoportot takart. Benne
foglaltatott a koztisztvisel6i és kozalkalmazotti réteg — bar jovedelmen alapuld
életszinvonaluk nem feltétlenll érte el a kdzéposztalyi szintet —, a polgari kdzéposztaly —

amelyhez a kozépvallalkozd kereskedOk és iparosok, valamint a magantisztviselOk

11 |_asd pl. Weis Istvan, Erdei Ferenc és Neubauer Gyula definicioit (GYANI-KOVER, 1998:161-162) .
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tartoztak — és a rendszerint magasan képzett, polgari szarmazasu értelmiség, amelynek

elsdprd tobbségét egészen a korszak végéig férfiak alkottdk.'?

Jelentésen megvaltozott a ndk szerepe. Sokan mar a habort alatt kényszertiségbdl
munkat vallaltak, de a gazdasagi kényszerhez a haboru utan tarsult a néi szerep fokozatos
megvaltozasa is. Foként a felsd rétegekhez tartoz6 ndk és az alkalmazottak elétt megnyilt
az 0nalld egzisztencia megteremtésének lehetdsége, ndk lattdk el az adminisztracios
munkakorok egyre nagyobb részét, megjelentek az oktatasiigyben és mas értelmiségi
palyakon. A politikai életbe is egyre inkabb bekapcsolodhattak, a ’20-as evek végen
valasztojogot kaptak. Mindezekkel a folyamatokkal 6sszefiiggésben ebben az iddszakban
csokkent a tarsadalom termékenységi rataja, a népesség névekedése lelassult.

A Bethlen-konszolidacio lassu ipari fellendilésének és a nyomaban jard szerény
nemzetijovedelem- és életszinvonal-emelkedésnek az 1929-ben kirobbané vilaggazdasagi
valsag vetett véget, ami tovabb erOsitette a Trianon utdni Magyarorszadg tarsadalmi
feszlltségeit. A munkésok életszinvonala, amely a 20-as évek végére épp csak elérte az
elsé vilaghaboru el6tti szintet, 1933-ra 10%-kal csokkent. Magas volt kozottik a
munkanélkiliek aranya (1929-ben 13%, 1932-ben 24%, 1935-ben 17%), raadasul az allam
1931-ben forrds hidnyaban megsziintette a szervezett munkéasok szakszervezeteken
keresztiil juttatott munkanélkiili segélyezését. A mezdgazdasagi munkanélkiiliség
folyamatos utanpotlast kinalt a képzetlen munkasokat foglalkoztatd ipari munkahelyek
szamara, ami még lejjebb szoritotta az egyébként is alacsony munkabéreket. A kormany
mas megoldast nem taldlvan, tdmogatta a munkavallalok kivandorlasat. A trianoni
békediktaitumban eldirt nemzetkdzi egyezmények értelmében Magyarorszagnak életbe
kellett Iéptetnie bizonyos munkatigyi és szocialis ajanlasokat, ezek azonban gyakran csak
késéssel és részlegesen valosultak meg. llyenek voltak a nyolcérds munkanap, vagy a
kotelezd oregségi, rokkantsagi, 6zvegységi és arvasagi biztositas bevezetése. (UNGVARY,

2013)

A modernizacio az életmddbeli szokasokat is atformalta, kulondsen a nagyobb
varosokban: népszerli lett a moziba jaras, a radidzas, a jomoduak részérdl az autdzas. A
szabadidd eltoltésének kedvelt modjava valt a sportolds, nyaralas. Ugyanakkor 1ényeges

kiilonbségek mutatkoztak a varosi és falusi népességet illetéen: a vidéken, killondsképpen

12 Az egyediili kivétel a tanitoi palya, amely kiilondsképpen az elszegényedd kozéposztalyhoz és a feltorekvd
kispolgarsaghoz tartozoé ndk szamara jelentett vonzo kenyérkereseti lehetoséget.
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a falvakban ¢éldket joval kevésbé érték el a kor civilizacids vivmanyai, a falusi élet sokkal

lassabban és kisebb mértékben valtozott.

Az iparosodas és a vele egydtt jard urbanizacid hatasara Ujfajta szegénység alakult Ki.
A koradbbi idészakokban gyakoribb jarvanyok, éhinségek és haboruk idészakos
krizishelyzetét tartds és kilatastalan varosi szegénység véltotta fel. A régebbi korok
tradicionalis kozosségi gondoskodasanak feleldssége helyébe a hatosagi ellatds igénye
Iépett. A szabadversenyes kapitalizmus eszméjével nem fért Ossze az elbtte érvényes
kdzOsségi szolidaritas, az atomizalodo egyének szamara a szegényseg allapota is egyéni
ugy, amelyre raadasul gy tekintenek, mint az érintett erkdlcsi fogyatékossaganak
kovetkezmeényére. A felvilagosodds haladasba vetett hitének optimizmuséaval szinte
altalanos volt az a vélekedés, miszerint a tarsadalom szabadverseny garantélta fejlddésének
koszonhetden a szegénység hamarosan ,,magétol” megsziinik. Az dllam, ha kivette is részét
a szocialis gondoskodasbol, az kevés teriileten és csekély mértékben valdsult meg.
Szabalyoztdk a maximalis munkaiddt, a fizetett szabadsag igénybe vételét, fokozatos ¢€s
részleges tarsadalombiztositast vezettek be. Ugyanakkor nem Kkerilt sor sem a
munkanélkiliség elleni biztositas torvényi szabalyozasara, sem a mezégazdasagban
tevékenyked6k tarsadalombiztositasi reformjara. (GY ANI-KOVER, 1998)

A szegénypolitika a Horthy-korszak els6 felében kevés figyelmet kapott, az
ellatasdval megbizott Szocialis Missziotarsulat kapacitadsat viszont egyre inkabb
meghaladta a feladat, amit jol jelez, hogy mig 1920-ban tizen6t-huszezer f6 szorult allando
kozsegélyre, az évtized végére szamuk elérte a hatvanezret. A gazdasagi vilagvalsag a
varosi és falusi népesség tovabbi tomeges elszegényedéséhez vezetett'®, amelynek
kezelésébe a 30-as években nem allami szervek is bekapcsolddtak. Helyi, a konkrét
szlikségleteknek megfeleld kezdeményezések lattak napvilagot véarosban és vidéken
egyarant, és erejukhdz mérten, innovativ mddon igyekeztek enyhiteni a szegények nehéz

helyzetén.!* A szegénygondozissal osszefiiggd terheket és feladatokat jorészt a

13 A mezdgazdasigban dolgozok helyzete még a munkdsokénal is nehezebb volt: nem voltak jogosultak sem
szocidlis, sem egészségugyi ellatasra. Az altaluk kapott bérek szintje nagyjabol kétharmadat tette ki az
atlagbéreknek, és allampolgari jogaikban is tobb korlatozas sujtotta dket: pl. tilos volt szdmukra a politikai
szervezkedés. Helyzetilk olyannyira nyomorisédgos volt, hogy a tarsadalom okkal tarthatott akér
szegénységlazadasoktol. (UNGVARY, 2013)

14 Kozéjiik tartozik pl. a P. Oslay Oszwald egri ferences hazfénok altal kidolgozott és megvalositott tn. egri
norma, amely hatékonysaganak kdszonhetden kés6bb mas vidéki varosokban is elterjedt, végiil a magyar
kormany magyar norma néven minden varosban és népesebb kdzségben bevezettette.
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magéanjotékonykodas, a karitativ egyesiletek vallaltak fel. Az 1930-as években mintegy

ezer egyesiilet és egyhazkozség vett részt aktivan ilyen jellegli tevékenységben. (GYANI-
KOVER, 1998)

A tarsadalmi felemelkedés lehetdségét alapvetOen a tanulas, a magasabb iskolai
végzettség megszerzése jelentette. Es bar az allam szdmara tovabbra is kiemelt
jelentéséggel birt az oktatastigy — folytatta példaul az oktatési infrastruktara dualizmusban
megkezdett Kkiépitését —, a korabeli oktatasligyi struktdra nem kedvezett a
parasztcsaladokbol szarmazd gyermekek iskoldztatasanak. Az irastudatlansdg a
szegényparaszti csalddok gyermekei korében volt a leginkabb jellemzd, és csak elenyész6
kisebbségiik részeslilt kozépfoku képzésben, ami a rendkiviil sziikds anyagi forrasokkal
magyarazhat6. A tanyakon vagy kisteleptléseken lakd gyermekek sziilei szamara gyakran
lekiizdhetetlen akadalyt jelentettek az éveken at tartd tanittatas koltségei. ,, Az utikoltség, a
lakas és ellatas, az iskolai koltségek, iskolaszerek, a ruha, mindez egydtt olyan hatalmas
terhet jelentett, amit sokszor még birtokos parasztok sem vallaltak (...), mert le kellett
volna mondaniuk a foldvasarlasrol.” (GUNST, 1987:125) Ugyanakkor a varosi, akar

alacsonyabb jovedelmii kispolgari csaladok tanittattdk gyermekeiket.

Az dllam oktataspolitikai réseit az egyhadzak igyekeztek betdbmni a kimagasld
tehetségek tdmogatasaval, ebbdl fakaddan a birtokosparaszti €s szegényparaszti rétegek
sok tehetséges gyermeke folytatott teologiai tanulmanyokat. Az iskolarendszer igy egyrészt
konzervalta a hagyomanyos paraszti életformat, hiszen a falvakban €16k szdmara nem tett
lehetové magasabb szintli oktatast, masrészt a parasztsdgbol tanulmanyaik 4altal

kiemelkedoket a varosi élet felé, illetve a falusi papok és tanitok soraiba iranyitotta.
(GUNST, 1987)

Kialakult és rovid idon beliil a 20. szdzadi magyar torténelem egyik meghatarozé
erejévé valt a népi ideologia és a belble kindvé népi mozgalom. A huszas-harmincas évek
forduldjan kibontakozé falumozgalom, amely a falu életének megismerésére es
megismertetésere torekedett, a parasztsag tarsadalmi helyzetének leirasaval valdjaban az
egész orszagot érinté legsulyosabb problémékra iranyitotta a figyelmet.'® Bar rendkiviil

heterogén ideoldgiai bedllitottsagl egyéneket tomdritett soraiban, tagjai szamara a

15 A magyarorszagi falukutatds 1928 tavaszan a szegedi egyetemistak radikalis szellemii Bethlen Gabor
Korében kezdddott, majd a hozza kapcsolodo agrarsettlement mozgalommal folytatodott. Az 1930 &szén
megalakult Szegedi Fiatalok Kollégiuma tagjai ezek részvevéibél keriiltek ki.
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kilénbsegeknél fontosabbnak bizonyult a parasztsag iranti kozos szolidaritas és a fennallo
tarsadalom kritikdja. Egyszerre szakitott a hivatalos Magyarorszéggal: a papi birtok, a
nagytoke és a vilagi nagybirtok konzervativ harmassagaval, és kiiloniilt el mind az Gjra
ébredez0 szélséjobboldaltol, mind a hagyomanyos baloldaltol, hogy egy uj, ,,harmadik
uton”, radikalisan mas jovo felé inditsa el az orszagot. A parasztsors megvaltoztatasanak
eredményeként egy 0j magyar kultira létrejottét szerette volna elémozditani. Annak
ellenére, hogy ennek a teljes atformalasnak a megvaldsithatdsaga illdzionak bizonyult, a
népiek kivivtak, hogy a millios Iélekszam( magyar parasztsag felkeriljon a tarsadalmi és
politikai élet szinpadara. (GYURGYAK, 2007)

Ugyancsak a falvak életének mélyebb megismerését szolgaltak a faluszeminariumok,
melyek kozil a legismertebb Sarospatakon alakult meg 1931-ben, Ujszaszy Kéalman és
Szabd Zoltan vezetésével. A kornyékbeli falvakra kiterjed6 kérddives adatgyiijtések és
falujardsok révén a féiskola hallgatdoi mélyebb, hitelesebb képet kaptak a falusi
¢lethelyzetrél, annak minden probléméjaval egylitt. A szeminarium tagjai népmiveldi
munkat is végeztek, Kiszallasaikon kulturalis rendezvényeket és szocialis segité akciokat
szerveztek. A kozvéleménynek a falu problémai felé¢ forduldsaban jelentds szerepet
jatszottak a népi irok kozé tartozd ,,falukutatd irdok™ szociografiai indittatasu konyvei,
amelyek tobbségiikben a szociografiat a riport kozvetlenségével és szépirodalmi stilussal
oldo, érzelmekre is hatd olvasmanyok voltak, és azzal a kozvetlen céllal irddtak, hogy a
kdzvélemény felrazasdval a korméanyzatot is konkrét valtoztatasokra birjak. (KOTICS,
E.N.)

A Trianon utani Magyarorszag gazdasagi-tarsadalmi nehézségei ellenére a 20-as
években novekedtek az oktatasra szant Osszegek, mind abszolit mértékben, mind a
nemzeti jovedelem ardnyaban. Kilondsen nagy szerepet jatszott az oktatasigy és a
kozmiivelddés terén inditott nagy 1éptékli programok létrehozasaban és véghez vitelében
Klebelsberg Kuno vallés- és kdzoktatasligyi miniszter. El tudta fogadtatni a politikai elittel,
hogy a magyarsag felemelése, régi szerepének visszaszerzése csak a népesseg kulturalis
szintjének emelésével, az un. ,kulturfolény” fenntartasaval lehetséges. A
kultuszminisztérium a magas szamaranyu (1920-ban a hat éven fellli lakossag egyhetedét
érintd) analfabetizmust els6sorban mint a gazdasagi fejlodést bénitd problémat kivanta
felszamolni. A gyermekekre irdnyuld, a tankotelezettséget szigoritd és Kkiterjesztd
intézkedések azonban — éppen az érintetteket jellemzd, a kozoktatasban rendszeres

részvételt megnehezitd életkoriilmények miatt — jO ideig csak mérsékelt sikerrel jartak.
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Mindazonaltal az 1920-as allapotokhoz képest 1941-re nagyjabol a felére: 7%-ra csokkent
az analfabétak aranya, ami f6ként a komplex tanyasiiskola-épitési programnak volt
koszonhetd. (GYANI-KOVER, 1998)

A felndttmiivelés terén Klebelsberg felismerte, hogy az elemi iskolai ismereteknek
elsGsorban nem a kiegészitésére, hanem a primer eljuttatisara van sziikség, és hogy
elényos, ha ennek a nagyivii tervnek a megvaldsitasahoz sokszinli intézményi haldzat all
rendelkezésre. (NEMETH, 2004) Az allampolgari nevelés terén a felelés allampolgar
kotelességeit hangsulyozta, a népmiivelés terén szorgalmazta az allam és az egyhaz

egylittmiikodését.

Az (j kultdrpolitika eredményeként a 1920-as évek vége felé a nagyobb
telepiiléseken egyre tobb partokhoz, polgari vagy egyhdzi szervezetekhez kotddd kor,
egylet, tarsasag kezdte meg miikodését. Ezernél tobb népkonyvtar 1étesiilt, melyekben
szinte kizardlag magyar szerzok miivei kaptak helyet. A népmiivelés jellemz6é féoruma a
Faluszovetség lett, amely alfabetizacios, nénevelési, gazdasagi, héziipari tanfolyamok
szervezésével igyekezett enyhiteni a falusi népesség zomét jellemz6 elmaradottsagot. A
modosabb parasztcsaladokbol szarmazo fiatalok a népfdiskolak kozonségét alkottak.
Foként a munkasfiatalok egészségesebb életmoddjanak  kialakitasat — segitették
Klebelsbergnek a sporttevékenységek demokratizalodasa érdekében kifejtett eréfeszitései.
Megszervezte a Testnevelési Fdiskolat, tdmogatta a margitszigeti uszoda felépitését,
nyilvanos forumokon rendszeresen fellépett tornatermek, sportpalyak, jatszéterek létesitése
érdekében. (T. KISS, 1995) A fels6oktatasi fejlesztés és tudomanypolitika terén is sokat
tett. A pozsonyi és kolozsvari egyetemeket az anyaorszagba koltoztette, magyar intézeteket
(Collegium Hungaricumokat) alapitott eurdpai fovarosokban, 6sztondijakat hozott 1étre a
tudomanyos kutatasok eldsegitésének érdekében. Az iskolan kiviili népmiivelés terén
egyrészt a nemzeti érzés erdsitésére, masrészt a gazdalkodashoz sziikséges ismeretek

széles korti terjesztésére helyezett hangsulyt.

Klebelsbergnek az a varakozasa, hogy a vilaghaboris vereséggel és a trianoni
békediktatummal csaknem teljesen a tonk szélére keriilt orszagot a tudomany, az oktatas és
a mivelddés erdteljes fejlesztésével lehet Gjra mozgéasba hozni, beigazolodott. Nagy
formatumu politikusként a nyersanyagokban ,.elszegényedett” orszag rendelkezésre allo
sziik keretei kozott is képes volt az oktatas és miivelddés terén 11j, miikodoképes alapokat

teremteni és komoly eredményeket felmutatni. (T. KISS, 2013)
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I. 2. 3. A népfoiskola Magyarorszagon

Az 1910-es évekig Magyarorszagon csak elszigetelt kezdeményezésekrél®, illetve a

117 beszélhetiink. Az els§ magyar

dan népfdiskolardl szold személyes beszdmolokrd
népfoiskola 1914-ben, Bajaszentivanon létesiil (BAJUSZ, 2004), de az uttérd vallalkozést
és az 1910-es évek tovabbi ilyen irany( prdbalkozasait a vilaghabord kettétori, és bar
Haller Istvan 1920-ban kozzéteszi az els6 hivatalos felhivast népf6iskola inditasara, az
igazi attérés varat magara. Az 1920-as években Ilétesiilé mintegy hetven népféiskola
tanfolyamai a f6 hangsulyt az allampolgari ismeretek kozvetitésére és a kozOsségi
nevelésre helyezték. (BAJUSZ, 2004) Az éattorest csak az 1931. év hozza el, amikor
Sarospatakon a mar korabban inditott és sikeresen mitk6do faluszeminarium népfoiskolava
valik. A pataki koncepcio sajatos szint képvisel a népféiskolak palettajan: mesterséges
kortlmények kozott az idedlis faluk6zosség mikrovilagat szimulalja, s e viszonylag
»laboratoriumi” koriilmények kozott tanitja, mit jelent kozosségben élni és felelésen
tisztséget betolteni. A népfbiskola kettés — oktatasi-nevelési — arculatabol 1ényegesen

erdteljesebb a nevelési aspektus, amely elsddlegesen tdmaszkodik a kozdsség Osszetartd

erejére.

A két habort kozotti iddszakot, miutdn Klebelsberg szellemi honvédelemnek
mindsiti a népmiivelést, az ontevékeny egyesiileti €let robbandsszerli fejlddése jellemzi:
1932-ben Magyarorszagon 14 365 egyesiilet mikodik harom millio taggal. A
miivel6déspolitikaban mindenekelStt egyrészt a falusi nép felkarolasa - a paraszti kultdra
elismerésevel -, mésrészt a kozéposztaly kultdra iranti igényeinek Kkielégitése Kkerdl
elétérbe. Nagyszabasti program indul az analfabetizmus felszdmoléaséara, torvények
sziiletnek, 1étrejon a felnéttképzés sajtdorganuma, az Iskolan Kiviili Nevelés. (SZ. TOTH,

1993)

A haborus terulet- és népességvesztéssel osszefliggésben a nemzeti-konzervativ
gondolat alternativajava valo progressziv népi mozgalom szocialis kérdésként kezeli a
falusi felndttek korszerli tudashoz juttatasat. Ezzel Osszefliggésben a népfOiskolak

szervezOi a parasztsag tarsadalmi felemelkedése programjanak széles palettajat almodjak

16 Kozlluk a leginkabb emlitésre méltdak Tessedik Samuel, Bessenyei Gyorgy, Eotvos Jozsef és Turr Istvan
jobbara egyéni probalkozasai.

17 Els6ként kell emliteniink Gutenberg Pal cikkét, amely Parasztegyetemek cimmel 1893-ban jelenik meg a
Magyar Paedagogia cimii tudomanyos folyoiratban.
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meg, amelyen az egyhazak — 0j megkozelitésekkel és Uj munkastilussal valaszolva a kor
tarsadalmi valtozésainak kihivésaira — kiemelked6 szerephez jutnak. Ifjusagi szervezeteik
foként a falusi ifjusag korében tesznek szert nagy népszeriiségre. Protestans alapitasuak a
KLE (Keresztyén Leanyegyesilet, a KIE (Keresztyen Ifjusagi Egyesilet), a MEKDESZ
(Magyar Evangéliumi Keresztyén Didkszovetség és az SDG (Soli Deo Gloria Reformétus
DidkszOvetség — utobbi kettében jelentds szerepet jatszik Karacsony Sandor. Katolikus
részré6l a KALASZ (Katolikus Leanyok Orszagos Szovetsége) és a Szegeden alakult
KALOT (Katolikus Agrarifjusagi Legényegyletek Orszagos Testillete) mozgat meg nagy
tomegeket és fejt ki intenziv tevékenységet foként a gazdasagi ismeretek terjesztése és a
népi tradiciok (népszokasok, népi jatékok, népdalok és —tancok) megbrzése terén. A gomba
modra szaporodd alapitasok kozil szintén emlitésre méltd az 1938 vegén megnyilo
nagytarcsai protestans népfdiskola, egyrészt azért, mert ez az elsd olyan intézmény, amely
sajat epulettel rendelkezik, masrészt, mert a klasszikus skandinav 6thonapos tanfolyami
kozremiikodnek. Az intézményt Sztehlo Gabor evangélikus lelkész vezeti egészen az 1945.
évi megsziintetéséig. 1942-ben hetven protestans és katolikus népféiskolarol tudunk és
tovabbi harmincrol, amelyek helyi szinten szervezddtek. Olyan nevek fémjelzik
tdmogatottsdgukat, mint Moricz Zsigmond, Erdei Ferenc, Németh Laszl6, Féja Géza vagy
éppen lllyés Gyula. (SZ. TOTH, 1993)

A sokszinli egyhazi népfiskolak tevékenységének Osszehangolasara 1941-ben
Népfoiskolai Tanacs alakul. A katolikus €s protestans résztvevokbdl allo szervezetben
valodi és termékeny egyiittmiik6dés valosul meg egy olyan korban, amelyben nem magatol
értetddo a felekezeti béke, sot sokszor igen kiélezett a torténelmi egyhazak kozotti viszony.
Ko6z0s alapot teremt az a felismerés, hogy csak Osszehangolt erdfeszitések aran lehet a
magyar agrarifjisaigot a miveltség magasabb szintjére emelni. A tanacs a felndttkor
hataran allo ifjisag vallasi, nemzeti és hivatasbeli feleldsségre vald nevelésében latja az
elérendd kozos célt, valamint abban, hogy olyan vezetdket képezzen, akiknek
személyisége ontevékenységre és gyakorlatiassagra neveli a hallgatdkat. Kiemelt szerepet
tulajdonit a kozOsségben ¢és a kozosség javara torténd nevelésnek. A tananyag
meghatarozasaban az egyes népfdiskoldknak autondmidt biztosit. Szorgalmazza a
népfoiskolai torvény megalkotasat is. A szervezet elhallgattatasaig, 1948-ig évente
ilésezik és koordinalja a két felekezet népféiskolainak tigyét. (CSORBA, 1998)
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A masodik vilaghdbord miatti kényszersziinet utdn nem sokkal a népféiskola
ujjééled. Az Gjjaalakuldsban sok olyan fiatal vallal vezet6 szerepet, aki a két vilaghéboru
kozotti népfoiskoldk valamelyikében tanult. 1945 utan a felekezeti népféiskolak mellett
kiemelkedd szerepet kap az FKGP védnoksége alatt all6 Parasztszovetség. Torekvése
kozéppontjaban a ,,gazdag parasztok orszdganak a megteremtése”, versenyképes helyi
vezetdk, a paraszti ontudat megerdsitése, valamint a torténelmi, irodalmi, szociologiai,

néprajzi ismeretek atadasa all. (N. SZABO, 1998)

I. 3. Egy csirdjdban elfojtott kezdeményezés: Karacsony Sandor

szabadmiivelédési rendszere

Ilyen elézmények utan jelenik meg a habord utini Magyarorszagon a
felnottképzésnek egy Ujabb iranyzata vagy intézménye: a szabadmiivelddés, amely két
iranybol hatdrozza meg magat. El6szor is a népmiiveléshez képest, amelynek szerinte a nép
nem alanya, csak passziv targya; masrészt a kiilfoldrél importalt kultirahoz képest,
ugyanis annak ellenében, kizarolagosan a magyar népi kultlrara épitve gondolja el a
magyar tarsadalom kulturdlis megujuldsat. Koncepcidjat leginkdbb annak a Karacsony
Sandornak a munkéassagabol ismerhetjuk meg, aki a 20. szdzadi magyar neveléstudomany

talan legvitatottabb, de alighanem a legeredetibb életmiivét hozta 1étre.

I. 3. 1. Karacsony pedagogiajanak a felnottmiivelés szempontjabol
lényeges sajatossagai

Kardcsony Sandor (1891 — 1952), a 20. szazadi felnSttmiivelés sokat vitatott, am
mindenképpen emblematikus alakja szdmos ponton kinal parhuzamot a dolgozat két
foszerepldjével. Személyiségének formalddasdban fontos szerepet jatszanak a falusi,
miivelt reformatus csaladban toltott védett gyermekkor és a fdldesi, majd debreceni
diakévek. Rendkiviil széles érdeklodésének és kiemelkedd képességeinek kdszonhetden
tanulmanyai soran szamos tudomanyagban Kitlinteti magat. Pedagogiabol, filozéfiabol és
magyar nyelvészetbdl egyarant doktori fokozatot szerez, késdbb pedagdgiabol habilital is.
Wundt 1900-ban megjelent Volkerpsychologie cimli munkdja nyoman, az abban
foglaltakat tovabbgondolva és tovabbfejlesztve alkotja meg a maga tarsaslélektani
rendszerét. (KONTRA, 2003) Szerteagazd kozéleti tevékenységet folytat, szorosan

kothetdk munkéssagdhoz a protestans megujulasi mozgalmak, a cserkészmozgalom,
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valamint a targyunk szempontjabol kilondsen fontos, akér politikai hitvallasanak is
tekinthetd szabadmiivel6dési rendszer. (BOROS, 1990) Eletpalyaja alakulasanak
szempontjabol meghatiroz6 jelentdségiinek tekinthetjilk a 20. szazad els6é felének jol
ismert magyar torténelmi sajatossagait is: a tanacskoztarsasagot, a két vilaghaboru kozotti
iddszak ambivalens tarsadalmi légkorét, majd a masodik vilaghdborat kovetd néhany
biztatd évet, s végul az 1948-ban bekdvetkezett kommunista fordulatot, amely fizikai
halala eldtt két évvel gyakorlatilag légilires teret teremt koriilotte a tudomanyos és
kozéletben. Rendkiviil széles korti tudomédnyos munkassagot folytat, amelybe
beletartoznak kulturfilozofiai, szocialpszichologiai, nyelvészeti jellegli miivek — &m ezek
minden esetben a legszélesebb értelemben vett nevelés kérdéseihez jutnak el. Filozo6figja és
nyelvészete pedagogiai kovetkeztetésekhez vezet. (FENYO, 2010) Alkototevékenysége tag
horizontjan beliill alapvetéen pedagoégusnak tartotta magat, akinek identitdsa a
kereszténység, reformatussag és magyarsag harmas alappillérére épult, amelyek egymastol
szétvalaszthatatlan, organikus egységet alkotnak. (LAZAR, 2015)%® Keresztény
meggydzddése alapjan szdmdara az ember mindenekel6tt Isten teremtménye, s mint ilyen,
alapvetden kozosségi, tarsas 1ény, akit életének minden dimenzidjaban, ekképp a legtdgabb
értelemben vett pedagdgiai szintéren is relaciok, egymashoz fliz6dé viszonyuldsok
jellemeznek. Ugy Vvéli, az egységes magyar kultira a 17. szazadban szétszakadt; ami az6ta
létezik, egyrészt gyokértelen, masrészt az egyszerli nép szdmara elérhetetlen. A megtjulas,
a nevelés megreformalasanak érdekében sziikségesnek latja a visszatérést ezekhez az
elveszitett protestdns magyar hagyomanyokhoz, hogy azokat a szellem szabadséagaval,
alkot6 maddon a jelen elvéréasaihoz lehessen igazitani. A magyarsag kovetelményének vald
megfelelés szamara eldszor is abban all, hogy a forditasnyelv elvetésével a nemzet
kozOsségének Gjra kell tanulnia magyar kulturalis anyanyelvét.’® Ezt a nevelé és ndvendék
szamara kozOs anyanyelvet nevezi magyar észjarasnak, melynek alapelveit a
fiiggetlenség, Gszinteség, vilagossdg, szabadsdg és kiildetésszeriiség” (KARACSONY,
2003:111) fogalmainak egyittesével hatdrozza meg. Egész életmiivét atjarja az a
meggy6z0dés, hogy magyar és egyetemes miiveltség egymast nem kizdrd, hanem

egymassal szorosan Osszetartoz6 fogalmak.?° Az egyén sikeresen csak sajat

18 Karacsony életmiivének a reformatussagaval sszefiiggd vonatkozasairdl bévebben ldsd FEKETE (2007).
19 Karacsony Sandor nemzetkarakterologiajarél bévebben lasd FENYO (2010).

2 Szamos alkalommal hivatkozik Bartok és Kodaly példajara, akiknek nagyszerliségét elsdsorban abban
latja, hogy a Karpat-medence népzenéje gyiijtésével és tudomanyos feldolgozasaval feltartdk a régmalt
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kollektivumanak formaival fejezheti Ugy ki magéat, hogy mondanival6jat az egyetemes
emberiség is megértheti és vallalhatja. (...) Mennél magyarabb format olt a mi
kollektivumunk kultirdja, anndl egyetemesebben vdlik emberivé.” (KARACSONY, Uj
Szantés, 1/1.) Mindazonaltal, munkassaganak a masodik vilaghabor utani idészakra esé
id6északaban — nem fuggetlentl a politikai viszonyok alakuldsatél — mind markéansabban

nyilvanul meg a hangsuly eltoloddsa a magyarsag feldl az egyetemes emberi iranyaban.

Karacsony rendszerének kiindulasi pontja, hogy az emberi Iét: tarsas Iét, amely a
kommunikacid réveén tarsaslélektani produktumokat hoz létre. Ennélfogva a nevelés is ,,a
tarsas mezoben létrejovo tevékenység, s mint ilyen, két ember kozos funkciojakent
értelmezhetd: a neveld és a novendék kettése teszi értelmessé.” (FENYO, 2007:201) A
Karacsony Sandor-i  tarsaslélektani  rendszer mellérendelés-, autonomia-  és
szabadsagértelmezésével szorosan 6sszefligg, ahogyan a hagyomanyos pedagdgia
cselekvés- vagy haladaskényszerére néz. A novendék igényeihez és lehet6ségeihez nem
igazodd, mindenaron ,,eredményt” koveteld elvarast artalmas pedagdgiai aktivizmusnak
mindsiti. Ahol nincs 1d6 szabadon probdlkozni, hib4dzni, majd a felismerés nyoman
Ujrakezdeni, ott véleménye szerint Ohatatlanul a latszélagos eredmények kényszerpalyajara
sodrodik a folyamat. Ezért a nevelésbe valdé bevonddas szabadsagat fenntartja a
novendéknek, a neveld6 részér6l pedig minden erdltetést vagy siettetést
Osszeegyeztethetetlennek tart a kivant pedagdgiai hatassal. Szamara a valodi pedagogiai
tevékenység, a novekedés folyamata ,,ugyanaz a magatartas, ami Uszas kozben az Uszot
jellemzi. Nem tétlenség, hanem okonomikus ténykedés. Egyidejiileg mélységes tisztelete és

okos felhaszndldsa az adott helyzet nyijtotta lehetségeknek.” (KARACSONY, 2009:14)

crers

ember személyes kapcsolata all, ami azt is jelenti, hogy szdmara a konkrét pedagogiai
feladat mindig az aktualisan szoban forgo, dinamikus ndvendék — nevelé viszony
fliggvényeben alakul. Bar az alapvetd jelentéségli partnerkapcsolat meghatarozéja
egyértelmiien a masik ember — jelen esetben: a névendek —, a két fél kozotti viszonyulas
nyilvanvaléan nem fiiggetlen a korabban kozponti szereplinek tételezett masik tényezotol:
az ént6l. Az én, mas szoval az egyik ember — jelen esetben: a neveld — lényegi tulajdonsaga

az el nem harithato feleldsség, ami abban all, hogy a masik ndvelésének mind hatékonyabb

magyar zenei hagyomanyok értékeit, és zeneszerz6i alkotomunkajukban is alapvetden ebbdl a forrasbol
meritettek. Meggy6zddése szerint éppen ezért valhattak az egyetemes eurdpai zenevilag halhatatlanjaiva.
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segitdjéveé kell valnia. Ehhez személyes elkotelezddésre van sziikség. A neveld személyes
érintettsége, ,,valasztottsdga” ugyanis nélkiilozhetetlen alkotdéeleme annak a hatasnak,
amelyet a folyamatra gyakorol. Ennek a masikért vallalt személyes felelésségnek az
erkolcsi parancsa konkretizalédik minden olyan érintkezésben, amelyben a két fél: mester
és tanitvany egymasra iranyul6 figyelme, szandéka, cselekvése nyilvanul meg. (DURKO,
1991) Karacsony szerint val6jaban ezt kell latnunk a nevelésben: kozOsségben megélt
életet, ,, neveld és nevelt egyiittes munkdjat, tapasztalatszerzését, értékeldtevékenységét.”
(FENYO, 2007) Ezt nevezi életkdzosségnek, s olyan tartalmakat rendel hozza mint:
odaadas, szolgélat, aldozat, szeretet.?r Ugy Véli, a valodi pedagogiai siker (szemben a
kikényszeritett ,,eredménnyel”) sokkal inkdbb mulik ezen, mint az oktatdo-neveldmunka
hivatalos paraméterein, a taniigyi eléirasok betartasan, vagy a naprakész adminisztracion.
,,Nem hiszem (...), hogy modszer nélkiil lehetne tanitani, hiaba mutatjak ezek a tények gy,
mintha lehetne. Széval azt hiszem inkabb, hogy 6reg tanarainknak is volt modszerik,
mégpedig jobb, mint a fiataloké. Az 6 mddszeriik abban kiilonbozétt amazokétol, hogy
szintén adtdk bele a kozos munkdba egész egyéniségiiket.” (KARACSONY, 2009:218) A
felelosség részeként értelmezi olyan 11j, kozos nyelv megteremtését, amely utat talal a
legkilonfelébb korl és tarsadalmi hovatartozasu ndvendékhez. Amint azt a foldesi kisérleti
parasztgimnazium pedagégiai kisérletével bebizonyitotta, a tanulési folyamat sikere

szorosan osszefiigg az adekvat nyelvhasznalattal.??

I. 3. 2. A szabadmiivel6dés utopiaja

Meggydzddésében kovetkezetes pedagogusként egész ¢Eletpalyajat végigkiséri a
miivelddés tarsadalmi igazsagtalansagai elleni kiizdelem. Mar palyaja elején, egyrészt a
tanacskoztarsasag alatt végzett munkajaban — részt vesz a nyolcosztalyos altalanos iskola
programjénak kidolgozdsdban — és a ,,parasztgimnazium” tervében és megvaldsitasaban,
masrészt a Sziilok Iskoldjdban végzett felndttoktatasi tevékenységében vildgosan
megnyilvanul az oktatas demokratizalasa iranti elkotelezettsége. S amikor 1945 tavaszatol

kezdve a tarsadalmi-politikai €életet altalanos bizakodas jellemzi, a hazai pedagdgiai élet

21 V6. Karacsony: Ocsudd magyarsag. (Szokasrendszer és pedagdgia). Budapest, Széphalom Koényvmiihely.
2002. 379. o.

22 A megszokott korabeli oktatasi kortlmények kozott kudarcot vallott falusi tanuldk rendre sikerrel
vizsgaztak, miutan Karacsony olyan modszert talalt ki szdmukra, amely az 6 élményvilagukbol taplalkozott,
valamint az § gondolkodas- és fogalmazasmodjukat kovette.
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szerepldinek jelentds része ugy tekint ra, mint ,,a magyar, a szocidlis és a keresztyén,
illetve a demokratikus nevelés legfobb képviseldjére” (GOLNHOFER, 2004:70). Es
valGban, a kezdetben ,,progressziv”’-nek szamitd Karacsony Sandor ériasi lendilettel veti
bele magat a pedagogiai és kdzélet remélt demokratizalodasi folyamataiba. Mar aprilisban
szabadegyetemi eldadést tart Debrecenben a demokratikus nevelésr6l. Hamarosan az
Orszagos Koznevelési Tandcs elndkségi tagjavd, néhany honappal késobb a frissen
megalakult Orszagos Szabadmivelddési Tanacs elnokévé valasztjak. Ettél kezdve
nemcsak gyakorlati tevékenységében, hanem elméleti munkassagaban is elétérbe keriil a

felnbttek nevelése.?®

1946-ban megalakul az Orszagos Szabadmiivelddési Tanacs, amelynek Karacsony
lesz az els6é megvalasztott elndke, 1947 januarjaban pedig napvilagot 1at a Tanacs havonta
megjelend folyodirata, az Uj Szantas, melynek foszerkesztdi megbizatasat ugyancsak 6
vallalja el. Nem meglep6 tehat, hogy a szabadmiivelédés koncepcidjat leginkabb az 6
munkassagabol és miiveib6l, valamint az altala iranyitott sajtdorgdnumbdl ismerhetjiik
meg. Oroszlanrészt vallal a mozgalom létrehozasaban: definidlasaban, elvi alapvetésében
és gyakorlati megvalositasaban egyarant. Maga a sz0: szabadmiivelédés is az 6 talalmanya.
Az Uj Szantas®* legelsé szamanak programadd Bekdszontdjében elészor is leszogezi:
fontos a pontos fogalmazas, hiszen a népmiiveléstdl eltéréen, amelynek soran ,, mds miiveli
a népet, a szabadmiivelédésben maga miivelddik a nép.” Ezzel tulajdonképpen a Daniaban
megsziiletd népfdiskola eredeti elgondolashoz tér vissza. A terminusban is feltiintetendd
alapelvként hatdrozza meg a hatranyos helyzetli személy szabad, azaz szubjektum voltét,
aki aktiv, kezdeményezd, autonom lényként vesz részt tarsadalmi emancipaciojaban. Ez az

alapelv szoros dsszefliggésben all Karacsony autondmia-fogalmaval, amely a mellérendel6

23 Ezen beliil a leghatranyosabb helyzetliek, azaz a mélyszegénységben él6k aspektusa Kardcsony Sandor
is leszogezi, hogy a nevelés folyamataban részt vevok kozott létrejovéo mindennemii kapcsolat
nélkiilozhetetlen feltétele, hogy a partnerek egyike se legyen korlatozva alapvetd életsziikségletei
kielégitéseben.

24 Az Orszagos Szabadmiivelddési Tanacs folydirata (1947. janudr — 1948. oktéber). Egy-egy szam
koriilbeliil hatvan oldalon jelenik meg, viszonylag alland6 szerkezettel. Az elsd, legterjedelmesebb egység
olyan irasokat kozol, amelyek a szabadmiivelddésnek olykor valamely elvi kérdését, joval gyakrabban egy-
egy gyakorlati megvaldsuldsanak konkrét példajat allitja az olvasd elé. Bemutatja a szabadmiivel6édés f6
torekvéseit, specifikusan ra jellemz6 szemléletét és modszereit. Egyetérthetiink Szord Ilona Osszegzésével,
aki szerint ,,az Uj Szdntds igy egyszerre volt elméleti forras, szakmai kézikonyv, gyakorlati, modszertani
utmutato, és kozmiivelodési hirgyiijtemény, amely folyamatosan tudositott a kulturalis élet orszdagos és helyi
eseményeirol, mikozben zenei, képzomiivészeti, szinhdzi eseményekrdl, filmbemutatokrol és konyvekrol
ismertetéseket, kritikdkat kozolt.” (SZORO, 2013:288) Mindezeken til egy-egy iinnephez kapcsoldddan
oOtletekkel, illetve konkrét példakkal szolgalt a kdzdsségben rendezett megemlékezés dsszeallitdsahoz.
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gondolkodasmod  szellemében tarsadalmi téren a gyengebbek, kiszolgaltatottabbak
sorskérdeseinek és érdekeinek mindenekfeletti elismeréset jelenti mindenféle kbzosségben
¢s barmely helyzetben. Tisztaban van azzal, hogy mindez sok id6t, tiirelmes munkat
igényel, melynek eredményei szdmszeriisitve nem, vagy csak nagyon kevéssé értékelhetok.
A Bekoszontoben, amely nemcsak a folydirat, hanem a szabadmiivel6dés mint koncepcid
ars poeticajanak is tekinthetd, egymas utan veszi sorra és fejti ki az elgondolas elvi
alapjait, jellegzetes, Karacsony Sandor-i kimunkalt terminologidval, példazatokban eés
szimbolumokban gazdag biblikus nyelvezettel. , Minden uj szantas elolriil kezdett
vilagtorténelem. Es minden szantas alulrol kezdett vilagépités. A szantas az aratas
érdekében torténik s ott kezdodik az aratas, hogy felszantjuk a foldet. (...) A szantas az
egyediil lehetséges és helyes alapvetés.” (KARACSONY, 1947:2, Uj szantas, In: Uj
Szantds 1947. 1. sz.) Kinyilvanitja, hogy a célként tételezett valddi kultara
megteremtésének két fo feltétele a gyarmati (al)kultura elvetésével a folklorisztikus
gyokerekhez valod visszatérés, valamint a kultira egységes értékként torténd értelmezése.
Az egységes kultdrat nem egyes szerencsések kivaltsaganak tartja, hanem olyan kincsnek,
amely mindenki szdmara szabadon hozzaférhetd kell, hogy legyen. Ahhoz, hogy ez a
gyakorlatban is megvalosulhasson, a felnéttek mindig konkrét egyéni vagy
csoportigényeibdl kell kiindulni. Ahogyan Karacsony megfogalmazza: A névendék ,, csak
abban részesitheto, amit igényel (...), azt termi, amihez kedve van, az gydkerezik meg
benne, ami bele valé.” (KARACSONY, 1947:2, Uj széantés, In: Uj Szantas, 1947. 1. sz.)
Ily mddon a kulturahoz vezetd utat szerinte csak az ontevékenység teheti jarhatova, vagyis

a folyamatban az érintett félnek aktiv szerepet kell jatszania.

A szabadmiivel6dés kiemelt teriiletei a trsadalmi ismeretek, a gazdasag kérdései, az
irodalom — és mindenekel6tt az alfabetizacio, amelynek kezelése jellemz6 illusztracioul
szolgalhat a mozgalom modszereit illetden. A teljes folyamatot nagy foku tapintat,
empétia, eléggé nem hangsulyozhatd személyesseg Kkiséri. Mar az analfabétak
szambavétele is olyan feladat, amely specidlis munkamodszert igényel. Adminisztrativ
eszkozokkel megvaldsithatatlan, hiszen a raszorultsag elismerése kdnnyen egyutt jarhat a
stigmatizaltsag érzésével; épp ezért nagy koriiltekintést, személyes elkotelezettséget kivan
meg az arra vallalkozotol. A tudatos eldkészités korébe tartozik az irni-olvasni nem tudok
személyes felkeresése, bizalmuk felélesztése, onbizalmuk erdsitése. Fontos, hogy érezzék
az életiik és munkajuk iranti érdeklddést, valamint hogy a hangsuly a tanulas folyamataban

mindvégig a szdmukra valdban 1ényeges, gyakorlati dolgokra helyez6djon. Szintén fontos,
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hogy a tanfolyam befejezését kovetden se legyenek magukra hagyatva. A tartds eredmény
érdekében tovabb kell kisérni éket, illetve meg kell teremteni szamukra az ontevékenység
feltételeit.”® A sajatos magyar helyzet sajatos kihivasok elé allitja a szabadmiivelédést a
gazdalkodas teriiletén is. Itt is fontos elofeltételeknek kell teljesiilniiik ahhoz, hogy az
ismeretatadas folyamata megkezdddhessen. Eldszor is nem tanitani kell a gazdalkodo
fiatalokat, hanem bizalmat ébreszteni benniik. Hiszen jogosan bizalmatlanok a helyzetiiket
torténelmi 1éptékben is folyamatosan jellemzd 1étbizonytalansag, kiszolgaltatottsag miatt.
Nincsenek hosszu tava elképzeléseik, gazdalkodasukat nem jellemezheti tervszeriiség,
mert torténelmi tapasztalatuk van arrdl, hogy az esetlegesen megtermelt felesleget a
felettlk &ll6, szdmukra Kiszdmithatatlan hatalom ado6, dézsma, vagy mas kotelezettség
cimén ugyis elveszi. E tarsadalmi réteg torténelmi bizalmatlansaga addig nem sziinhet
meg, ,, mig teljes jogu, egyenrangu félként ott nem lehet az élet minden fokan és frontjan,

ahol a varos meg az urak.” (KARACSONY, 2009:227)

Karacsony a szabadmiivelés valamennyi teriiletén érvényes alapvetd szempontnak
tartja, hogy a beldle részesiilok olyan miiveltségtartalmakat ismerhessenek meg, amelyek
szamukra felismerhetd kapcsolatban allnak sajat élethelyzetiikkel. Az Uj Szantis els6
szamaban k0z0lt Bekoszonts mellett a téma szempontjabdl masik meghatarozé Karacsony-
cikk a Felndttek nevelése cimii iras, amely folytatasokban jelenik meg egészen a lap utolsod
szamaig, ekként szimbolikus keretbe foglalja a politikai okokbol megfojtott
kezdeményezést. Az egyes szd&mok elsé cikkeként kozolt irdas — amely, mint minden
Karéacsony-szdveg, személyes és szenvedélyes hangvételével magaval ragadja az olvasét —
magan viseli az ellentmonddésos torténelmi idészak pecsétjét. Vilagosan felismerhetd, hogy
szerzéje egyrészt a mind hangsulyosabb baloldali nyomas ellenében fejti ki nézeteit,
masrészt a kontinuitds érdekében a lelkiismerete hataraig megprobal engedni ennek a
nyomasnak. Mindez azt eredményezi, hogy a széveg mind inkabb elmozdul a realitastol az
utopikus felé. Karacsony sorait az a szilard meggy6z6dés hatja at, hogy a miivel6dés, és
egyben az egész tarsadalmi élet elomozditasa csakis a valédi demokracia és tolerancia
elveire, valamint az egymadst tiszteletben tartd, kozdsségi szemléletli alapokra épitve
gondolhat6 el. A k6z6sségi szemléletbdl kiindulva a nevel6 — ndvendék alaprelaciot olyan
nagyfesziiltségli aramkdrként jellemzi, melynek két sarka ,,az odaadas Oszintesége és az

elfogadds szabadsiga”. (KARACSONY, 2002:103) Az irds abbol a tételként

% Szerzd feltiintetése nélkiil (Karacsony?): Ur ir, In: Uj Szantés, 1947. jalius, 387-393. 0.
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megfogalmazott kijelentésbdl indul ki, mely szerint a nevelésiigyben a legsiirgésebb
tennivalo a felndttek nevelése. Hibas céltételezés azonban ezt ugy értelmezni, mintha az
alsobb néprétegeket kellene a polgarsag szintjére ,,felemelni”. A polgari 1étformat egyrészt
idejétmultnak, meghaladottnak latja, masrészt egy olyan, felsébbrendii és kizardlagos
nézépont eredményének, amely elfogadhatatlan egy plurdlis ¢és demokratikus
tarsadalomban. Az 01j szemlélet széles kort elfogadottsdgahoz viszont Karacsony szerint az
iskolarendszert is at kell alakitani, hiszen fontos szerepe van a szocializacidban, ily médon
abban is, hogy a polgari létforma sztenderdje az egyes tanitasi tartalmakban azt sugallja,
hogy a polgari a ,,normalis” — ami tehat attdl eltér, az devians. A felndttnevelés alapvetd
pedaglgiai reldcidjanak sajatossagat Kardcsony abban latja, hogy az idedlis
felndttneveldnek novendékével nem vezetdként, hanem tarsként kell egyiittmiikodnie.
Tarskent, ,,aki ugyanolyan, amilyen ¢ szeretne maradni vele valo vonatkozdsaban
mindvégig, tehat fiiggetlen, dszinte, vilagos, szabad és meggyoziodésének tiszta hevében
lelkes egyik ember. Hogy & a neveld, azt csak az az egy kis jel arulja el, hogy a felnott
neveldjének fogadja el és tartja 6t, egyik embernek, kezdeményez6 félnek ismeri el
magahoz képest, sajat magat pedig Onként tekinti masik embernek, a nevelési
alapviszonyban novendéknek vagy tanitvanynak.” (KARACSONY, 2003:255) Karacsony
szabadmivel6dési koncepcidjaban a két szerep csak egymas fliggvényében értelmezheto,
¢s kettejiik relacioja a ,,hajlandd” novendék és ,illetékes” neveld munkakozosségeként jon
létre. A novendék Karacsony szerint csak bizonyos eléfeltételek teljesiilése — eldszor is
elemi életsziikségletei kielégithetdsége — esetén valik szabaddd a miivelddés szamara.
Marpedig a szabadmiivel6dés novendékeinek ,,megrendiilt kollektiv életérzés”-e, amely a
feliiletes szemlél6 szamara a miivel6dés iranti kozombosségnek tiinik, szorosan Gsszefiligg
felismeri, hogy a hatranyos helyzetii népesség tobb évszazados torténelmi tapasztalata —
nem csupan a fentebb mar emlitett gazdalkodas terén —, a kilatastalan helyzetb6l vald
kitorési probalkozasok folyamatos kudarca olyan mélyen: az idegrendszerben, az
Osztonokben, a tudatalatti mélységeiben fészkel, hogy csak hosszu ideig tartd, az
eddigiekkel konzekvensen ellentétes irdnyban hat6 folyamatokkal sziintethetd meg. Vagyis
elsésorban nem tanitani, nem is példat adni, hanem — Karacsony szavaval: — vigasztalni
kell, ami valdjaban azt jelenti: bizalmat ébreszteni, ezaltal eldsegiteni a masik mindeddig
csorbat szenvedett emberi méltésaganak helyredllitdsit. Ennek megfeleléen a felndtt
novendékek nevelhetésége harmas eldfeltételének alapjat mindenekeldtt szocialis

biztonsdgukban latja. Ugyanakkor a nevelOi statusznak is vannak elofeltételei. Az
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illetékesség Kardcsony szdmara tobbet jelent torténelmi 6rokségneél, tanult mesterségnél
vagy mas emberektdl szirmazo megbizatasnal. Olyan értékekkel vald rendelkezést jelent,
amelyek atadasaval a nevel6 ,Kkielégitheti a nevelésre vagyok hianyérzetét.” Olyan
fogalmak tarsulnak hozza, mint odaadas, aldozathozatal, 6nfelaldozas. (KARACSONY,
2003:279) Mivel a felnétt ndvendék abban kiilonbozik a gyermekektdl és ifjaktol, hogy
mar kifejlédott minden tarsaspszichologiai kategoridja, a felndttneveld a jog kategdridjaban
autonomiara, a mivészet terén a miivészi €lmény sokoldali befogaddsara nevel. Annak
érdekében, hogy az egységessé vald kultdra tébbé ne egyes szerencsések kivaltsaga legyen,
hanem a szabadmiivelddésben mindenki szamara hozzaférhetévé valjék, fontos, hogy a
kultara nyelve, amely az el6z0 évszazadok folyaman elszakadt magyar gyokereitdl és
forditasnyelvvé valt, megljuljon oly mddon, hogy neveld és novendék kolcsondsen
érthessek egymast. E kdzOs nyelv talapzatan valhatnak a hatranyos helyzetii rétegek a
kultara részeseivé. A kdzos nyelv és kultira megteremtésének igényével dsszefliggésben a
tudomany jelentése és szerepe is atértékelddik szadmara. Kardcsony szemében csak
annyiban van létjogosultsaga, amennyiben képes jeladassa valni az egyik és masik ember

parbeszédében.?

Az egyéni és tarsadalmi téren egyarant radikalis (utopikus?) reformelgondolasokon
alapuld szabadmiivel6dés, amely Karacsony Sandor felndttnevelési rendszerét €pp csak
elkezdte kibontakoztatni a masodik vilaghdboru utani néhany évben, térekvéseiben a
tarsadalmi pluralizmus, valamint a nemzeti érdekek és értékek primatusat képviselte. A
koncepcid elengedhetetlen miikddési feltételként jeldlte ki, hogy mindkét fél dnkéntes
elkotelez6désén, két egyenrangu fél partneri viszonyan alapuljon. Vizidja szerint ebben a
mellérendeld viszonyban rajzolédhat ki minden egyes tagnak a kozdsségben elfoglalt
helye, valamint a k6zosség optimalis miikodéséhez hozzajaruld szerepe. Mivel azonban a
nevelés — Karacsony szavai szerint — ,,piszmog0, szaporatlan munka”, a szervezetet pedig
az 1948-ban hatalomra keriilt politikai erék felszamoltdk, meg nem valosult utopia maradt:
miikddésének rovid ideje nem szolgaltat elegendd tapasztalatot ahhoz, hogy meg lehessen

itéIni elveinek és gyakorlatanak relevanciajat, vagyis értékelni lehessen szerepét és

crer

26 Ezen elv alapjan jott 1étre és miikodott — amig mikodhetett — a Kardcsony-tanitvanyokat dsszefogo
Exodus-életk6zosség, amely kiildetésszertien fordult szembe a korra jellemz6 tudomanyos diskurzussal, és
minden egyes tag egymasért valo, személyes felelosségvallalasra épitve hozott 1étre legendassa valt (nem
csak munka)kdzdsséget.
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I. 4. A felnottképzés nemzetkozi trendjei a masodik vilaghaboru utan

Amig Magyarorszagon az ismert politikai valtozasok a kultirahoz, a miivelédéshez
valo jog kereteit és tartalmat is a politikai hatalom szajizéhez gyurték, vilagszerte soha nem
latott — és a korabbiakhoz képest Iényegesen jobban szervezett — er6feszitések figyelhetok
meg a feln6tt kort lakossagot is sulyosan érinté analfabetizmus felszamolasa terén
(kulondsen Dél-Amerikaban és Kinaban). Az oriasi erObefektetések ellenére az abszolut
szamokat tekintve mégis az ujratermel3dés, a novekedés a jellemzé. (SZ. TOTH, 1993) A
felnottoktatas korabbi dilemmai mind markansabba valnak. Ezek harom nagy kérdéskor
koré csoportosulnak. Az elsé arra keres valaszt, hogyan viszonyul egymdshoz az
egyetemes, nemzetek feletti, a modern vilag jelenségei és 0sszefuggései kozott eligazitd
kultira és a nemzeti beallitottsag, hagyomanyokra épiilé kultara, valamint az ennek
megfelelé ismeret- és magatartasrendszer. A masodik a felhalmozott, targyiasult tarsadalmi
tudas és az ,eleven” kultiura, az aktualizalt szellemi miveltség kapcsolatardl tesz fel
kérdeseket, a harmadik ramutat a tarsadalmi kihivasokhoz valo alkalmazkodas és a
kdznevelés ellentmondasaira, leszdogezve, hogy a kozolt ismeretek csak abban az esetben
épiilnek be a személyiségbe, ha az a megismerés folyaman a legkiilonboz6bb értelmi

képességek mobilizalddnak és teszik lehetévé a gondolkodasi miiveletek begyakorlasat.

Mindezeket szem eldtt tartva és a megvaltozott tarsadalmi-gazdasagi igényekre
reagadlva az eurdpai kozmiivelédésben a felndttképzésnek 1j koncepcidja kezd
kiformalddni. Az elsé nemzetkozi konferenciak e valtozasokat harom alapvetd iranyvonal
mentén fogalmazzak meg. Egyrészt fontossa valik, mi a gazdasagi-tarsadalmi fejlettséggel
¢és fejlodéssel sszefliggésben a felndttnevelésnek, a kdzmiivelddésnek az adott korszakra
jellemz6 kiemelt feladata. Masodszor jogos igényként fogalmazodik meg annak
szabadsaga, hogy az eurdpai kdézmiivelddés sokszinliségének jegyében minden orszag a ra
jellemzo tarsadalomfilozofia fiiggvényében hatdrozza meg: miivelddéspolitikdjaban a
nemzeti Ontudat kialakulasa és fejlesztése, a gazdasagi-tarsadalmi elérehaladas vagy az
individudlis jogok érvényre juttatasa kerlljon-e elétérbe. Mindenekel6tt azonban hangsuly
keriil a tarsadalmi igazsadgossag és a kozmiivelddés Osszefliggésére, vagyis az elvek
szintjén kimondottan reflektorfénybe keriiltek a tarsadalmilag hatranyos helyzetiiek

miivel$dési kihivasai. (SZ. TOTH, 1993).

A kovetkez6 fejezetekben azt vizsgaljuk meg, vajon hasonld kihivasokat

fogalmazott-e meg az adott brazil és francia tarsadalmi viszonyok kozott Paulo Freire és
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Joseph Wresinski, valamint hogy milyen vélaszokat adtak az altaluk fontosnak tartott
kérdésekre.
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I1. Paulo Freire felszabaditasi pedagogiaja

Il. 1. Brazilia a 20. szazad kdzepén

sz

szazadi Brazilia, jelesil az 1930-ban kezd6d6 Vargas-hatalomtol a katonai diktatirak veget
jelenté 1984. évi demokratikus valasztasokig terjedd iddszak jelenti. Ez az &t évtized
egyrészt tovabb Orokiti a brazil tarsadalom korabbi szazadainak jellemzd vonasait,

masrészt szamos Uj szinnel gazdagitja azt.

A 20. szazad elején Brazilia elmaradott gazdasdga a mezdgazdasagi nagybirtokok
(latifundia) koré szervez6édik. Korabbi jelentds pozicidit a cukor-, majd a kaucsuktermelés
terén ekkorra mar elvesztette. A kzéposztaly meég nem vesz reszt a politikai életben. Az
elsd vilaghdbort kitorésével megélénkiil az ipar és a mezdgazdasdg, megerdsddnek az 1j,
feltorekvd varosi csoportok. Szocidlis reformmozgalmak indulnak, a 20-as évek kozepétol
a hadsereg fiatal tisztjei egyre mark&nsabban szallnak szembe a foldbirtokos elittel, és
gazdasagi modernizéciot kovetelnek.

Az 1929-ben bekovetkezé gazdasagi vilagvalsag arra kényszeriti az orszagot, hogy
szakitson addigi, import- és exportorientalt gazdasagpolitikajaval, és zart, befelé fordulo
gazdasagi koncepcidval véltsa fel. Az elgondolas bazisat jelentd nemzeti burzsoazia,
mivel egyedil nem volt képes erre a valtasra, létrehozta az ebben érdekelt erdk
szOvetségét, a nacionalista-populista mozgalmat, amely a brazil tarsadalom egyre
jelentésebb tényezdjévé valik. (HORVATH, 1995) 1930-ban vértelen puccs juttatja
hatalomhoz Getulio Vargast. Az allamcsiny célja a kavébarok kiszoritasa és a kdzponti
hatalom megerdsitése, tovabba a tarsadalmi és gazdasagi felemelkedés utjanak megnyitasa
a reformparti als6 kozéposztaly szaméra. Vargas kormanyzasanak 25 éve alatt populista-
nacionalista politikat folytat, népszerliségét egyebek kozott uttord szerepének kdszonheti a
minimalbér és a tarsadalombiztositasi rendszer bevezetése terén, valamint annak, hogy
els6ként alapit allami iskolakat, konyvtarakat, megszervezi az orvosi ellatast és bevezeti az
anyaknak jar6 szilési szabadsagot. Szocialis torvényeivel maga mellé Aallitia a
munkasrétegeket — a szakszervezetek legalisan mitkodhetnek — és szdvetségesének tudhatja

a katolikus egyhadzat. A két vilaghaboru kozott egységes, kdzpontositott, fasiszta
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iranyultsagu allamot?” épit ki. 1937-ben kommunista allamcsiny veszélyének iriigyével
feloszlatja a kongresszust, érvényteleniti az alkotméanyt, és Gjat vezet be, amely csaknem
korlatlan hatalommal ruhazza fel 6t. Ezzel megkezd6dik az Estado Novo [Uj Allam] és a
diktatara korszaka, amelyet elnyomo6 politika és a liberalis kapitalizmus elutasitasa
jellemez. Az uralkodé ideoldgia a ,,gazdasagi nacionalizmus.” (HORVATH, 1996) Vargas
1], korszerii allamapparatust hoz 1étre egyebek kdzt munkaligyi, oktatasi és egészséglgyi
minisztériummal, statisztikai hivatallal. (ANDERLE, 2010) A maésodik vilaghaboruban
igyekszik meg0rizni Brazilia semlegességét, de végiil amerikai nyomasra 1942-ben 25 ezer
katonat kild az olasz fronton harcol6 amerikai hadtest megsegitésére. A h&bor( utan egy
idére eltavolitjak a hatalombodl, de 1951-ben visszatér. Mésodik kormanyzésat inflacio,
korrupcio és politikai botranyok sora kiséri. 1954-ben, amikor megbukik, 6ngyilkossagba
menekil. (FAUSTO, 2011)

1946-ban 0j alkotmany lép életbe, melynek értelmében az orszdg szovetségi
koztarsasag, elnokét kozvetlenul a nép vélasztja, 6t évre. A hideghabord idején az USA
dél-amerikai védobastyajanak szamit a kommunista veszéllyel szemben. A kommunista
partot betiltjak, a kulturalis piacot amerikai termékek uraljak. A masodik Vargas-uralom
utdni 0 elndk, Juscelino Kubitschek nevéhez foként a Célok Programja kotédik, amely
harmincegy terv megvalositasat tiizi ki elsésorban az energia, a szallitds, az ¢lelmiszeripar,
az alapipardgak és az oktatas teriiletén, valamint meghirdeti Brasilia, az ) févaros
felépitésének programjat. A Kubitschek alatti éveket az elézdekhez képest a politikai
stabilitas id6szakanak lehet tekinteni. A nacionalizmust erdsité intézkedései, a nyugat felé
terjeszkedd gazdasag javuld mutatoi és a Braziliavaros felépitésérdl szott alom
megvaldsulasa optimizmusra adnak okot, ezért a program céljai a tarsadalom széles
rétegeiben talalnak visszhangra. (HORVATH, 1996) Kubitschek biztositja az allam
szerepét az infrastruktura- és az iparfejlesztés teriiletén. A kiilfoldi toke bevonzasa
érdekében jelentds kedvezményeket vezet be, gazdasagpolitikaja foként az ipar teriiletén
hoz jelentds eredményeket. Az 6t kovetd Goulart elndksége (1961-1964) alatt mérsékelt
szerkezeti reformok torténnek, de hiaba élvezi a nemzeti burzsoazia, a klérus és a hadsereg

egy részenek tdmogatasat, a jobb- és baloldal kdzott egyre novekvod politikai fesziiltség a

2" Horvath Gyula szerint az Estado Novo, bar ,,altalanos jobbratolodas eredményeként, az Integralista Part
tdmogatésaval jott 1étre, nem volt fasiszta allamalakulat. Amikor pl. minden part miikodését betiltotta,
megtiltotta az Integralista Part tevékenységét is.” (HORVATH, 1996:111) Anderle Adam ,.eurdpai fasiszta
ihletést” (ANDERLE, 2010:112) 14t abban, hogy Brazilia a nemzeti ipar fejlesztése érdekében gazdasagi
kapcsolatokat épit ki Németorszaggal
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hadsereg hataloméatvételéhez vezet, amely egész Latin-Amerika szempontjabol jelentds
fejlodést szakit félbe. (HORVATH, 1996)

Mindazonaltal a ’60-as évek kezdetén vilagosan érzékelhetéek bizonyos tarsadalmi
mozgasok, illetve 0j tarsadalmi szereplok lépnek szinre. Erdteljes varosiasodas, gyors
iparosodés figyelhetd meg. Ezek a valtozasok jotékonyan hatnak a foldmivelés és az
allattenyésztés piacara. A fold jovedelmezObbé valik, igy a tulajdonosok igyekeznek a régi
bérloket ellizni, vagy munkakoriilményeiket ellehetetleniteni. A vidéki népesség egyre
elégedetlenebb, a migracid kozelebb hozza egymashoz a véarost és a vidéket. A munkasokat
tomoritd szakszervezetek mintdjara parasztszovetségek jonnek 1étre, a didkok is
mobilizalodni kezdenek. A katolikus egyhaz tarsadalmi szerepvéllaldsa is megvaltozik, az
egyhaz figyelme mind markansabban az egyszerii emberek, a szegények felé fordul,
egybecsengve XXIII. Janos akkortajt megjelend, Mater et Magistra?® kezdetii
enciklikajanak tanitasaval. A tervezett reformok nem jelentenek tobbet, mint a
kapitalizmus modernizélasara, illetve az orszagon bellli o6ridsi egyenl6tlenségek
mérséklésére iranyuld kisérletek, mégis az uralkod6 osztalyok massziv ellenallasat valtjak
ki. Megvalo6sitasukhoz sziikség lenne a befolyasos tarsadalmi rétegek egyiittmiikodésére,
ez azonban nem valésul meg, a Goulart-kormanyt tehat, bar latszolag jelent6s tamogatodi
bazissal rendelkezik, a hadsereg megbuktatja, és puccsal atveszi az orszag felett az
irdnyitast. Az 1964. marcius 31-i hatalomatvétel latszolag azzal a céllal indul, hogy
felszamolja a korrupciot és elharitsa a kommunizmus veszélyét, illetve visszaallitsa a
demokraciat. A hadsereg vezetdsége alkotmanyerejli rendeletekkel kormanyoz. A
demokratikus jogok sériilnek, de a rendszer sosem vallalja nyiltan diktatorikus jellegét.
1966-t6l az ellenzék ujjaszervezddik. Az egyhazi hierarchia egy része — jelesil azok a
plispokok €s papok, akik az ez id6 tajt formalodo felszabaditési teologia hiveivé véalnak —
szembekeriil a kormannyal, a ,,]1dzadok” egyik kiemelkedd személyisége Hélder Camara,
Recife érseke. A didkokat a hatalom a rendszer ellenségeinek tekinti, a legjelentésebb
didkszervezet székhelyét felgyujtjak, a Braziliavarosi Egyetemet megszalljak. 1968-ban az
eurdpai eseményekkel Osszefliggésben Brazilidban is zavargdsok tornek ki. Széles korii
tarsadalmi mozgalom indul el, amelyet nemcsak a didksag, hanem az egyhaz és a

kozéposztaly jelentds része is magaénak vall. Két jelentds munkéssztrajk szervezddik,

2 1961-ben jelenik meg, és a papai korlevelek koziil elséként foglalkozik nyiltan a harmadik vilag
kérdésével.
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folyamatosan alakulnak olyan csoportok, amelyek a fegyveres harc mellett kotelezik el
magukat. A hatalom a parlamentet feloszlatja, egyes képviselok mandatumat visszavonja.
Titkosszolgalatot hoznak létre, mindennaposak a besugasok. Becslések szerint tébb mint
ezer nemzeti és baloldali érzelmli embert tavolitanak el hivatalabol. 1969-t61 Gjra bevezetik
a halalbuntetést — bar ,jobban szerették a kinzasok kdzben elkdvetett kivégzéseket,
amelyeket aztan Ggy tartak az emberek elé, mint a felforgatok és a rendvédelmi erdk kozotti
osszecsapdasok eredményét, vagy mint rejtélyes eltiinéseket.” (FAUSTO, 2011:286) A
diktatara legvéresebb id6szakaban a kormany gazdasagi téren sikereket ér el. A katonai
diktatura teljhatalmat ad az elnoknek, aki szigort — és révid tavon kétségtelenil sikeres —
gazdasagpolitikat vezet be, melynek eredményeképpen Brazilia a multinacionalis cégek
kedvelt célpontjava valik. A katonai vezetés garantalja a befektetett tke busas hasznat, a
betelepiild ipardgak biztos munkaerdpiacot teremtenek. A siker alappillérei az ideiglenes
pénziigyi egyensuly, az inflacié megfékezése és a latvanyos ipari fellendiilés, elsdsorban az
autogyartas, a vegyipar, az elektrotechnika és az épitdipar terén. Ez a ,,brazil csoda” négy
éve (1969-1973). A robbanasszerli fejlddésnek ugyanakkor sulyos arnyoldalai vannak, és
bizonyos teriileteken tovabbra is aggaszto az elmaradottsag. A nemzetkdzi kereskedelemtdl
és a pénziigyi rendszert6l valo erds fliggés fennmarad; az ipari fellendiilés, amely kedvez a
magas ¢és kozepes jovedelemmel rendelkezoknek, az alacsony jovedelmiieket tovabbi
hatranyba hozza, ily modon egyre er6sodd tarsadalmi fesziiltségeket general, ugyanigy
egyre Kkialtobb ellentmondas fesziill a gazdasagi fejlédés és a szocialis program
elmaradottsdga kozott: Braziliat tovabbra is gyenge mutatok jellemzik az egészséglgy, az
oktatas és a lakhatas terén. (FAUSTO, 2011)

Az 1970-es évek olajvalsagaval a brazil csoda idészaka is veget ér. A junta utolso
tabornokainak kormanyzasa alatt a romlo gazdasagi helyzetbdl fakadd problémaékat tovabb
sulyosbitja az a tény, hogy a terrorista merényletekben egyre nyilvanvalobba valik a
hadsereg szerepe. Az 1979-ben kinevezett Jodo Batista Figureiredo mandatumanak
lejartakor, 1984-ben altalanos valasztasokat irnak ki. Ett6l kezdve Brazilidban lassu,
fokozatos demokratizaldédas indul meg, amely egy tagabb, Latin-Amerika szdmos orszagat
érintd folyamat részeként értelmezhetd, és amely folyamatnak keétségkivil Brazilia az
egyik uttoréje. Argentinaban 1983-ban omlik 6ssze a diktatura, Chileben 1987-1988-ban,
és a valtozast mindkét orszagban heves tarsadalmi megrazkddtatds kiséri. A braziliai

crer

érdekében. Ez egyfeldl garantdlja a viszonylagos tarsadalmi stabilitast, masfeldl viszont
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érintetlenil hagy olyan problémakat, amelyek a tovabbi demokratizalodas akadalyait
jelentik: a kialto esélyegyenlGtlenséget, a stabil és allampolgérok felé nyitott allami
intézmények hianyat, a korrupciét. Ezek felszamolasa emiatt kilondsképpen is nehéz

feladat, maig is érvényes kihivas.

A brazil tarsadalom legsulyosabb problémait a 20. szézad folyamén végig a
jovedelemeloszlas egyenlétlensége és a mélyszegenység jelentik. Az orszag egyre gyorsulo
titem{, fajdalmas tarsadalmi mutacidkon megy keresztill, mikdzben egyszerre kizd az

elmaradottsagbol és az ipari orszagok fejlodésének sajatossagaibol fakadod problémakkal.

(ENDERS, 1997)

Brazilia lakossaga a 20. szédzad soran 51,9 milliérdl 164 milliéra duzzad. A nemek
aranya az 1980-as népszamlalas adatai szerint kiegyensulyozott: az akkori 120 millio
lakosbol 59,8 millié a nd, 59,1 millid a férfi. A borszineket illetden 54,2% vallja magat
fehérnek, 38,8% meszticnek, 6%-a feketének és 0,6% sarganak. (A fennmaradd 0,4% nem
nyilatkozott.) A brazil tarsadalom alapvetden fiatal, de 1960 o6ta folyamatosan novekszik
az Oregedési index. A termékenységi mutatd ugyanakkor csokken: 1940 és 1960 kozott
megkozelitéen azonos (asszonyonként 6,2-6,5 gyermek), a hatvanas évektdl kezd6édéen
elébb enyhén, majd erésen csokken (1980-ban egy asszony atlagosan 4 gyermeket sziil). A
népesség novekedése tovabbra is intenziv — a halalozasi mutatok mérséklddése miatt.
(FAUSTO, 2011)

A népesség teriileti megoszlasanak alakulasat elsésorban az észak-keleti régiobol
vald elvandorlas és a miivelésbe bevont teriiletek megnovekedése befolyasolja. A masik
nagy migracios hullamot az allam &ltal kezdeményezett nagy infrastrukturalis beruhazasok,
igy példaul Braziliavaros felépitése idézi el6. A varosok népessége tobbszordsére nd
(1940: 16%, 1980: 51,5%). Oka fO0ként az ipar és a szolgaltatdsok kinalta
munkalehetdségek  megsokszorozoddsa, de a ndvekedéshez hozzédjarulnak a
mezdgazdasagban zajlo valtozasok is: a foldeken gazdalkodok eliizése és a gépesités miatti
alacsonyabb munkaer6-sziikséglet. A katonai diktatira szdmara az ipar fejlesztése az
els6dleges, az agrarreform hattérbe szorul. Nem kap jelentdséget az a szempont, hogy a
kereslet a szegény lakossdg fogyasztasi  képességének  novekedése — révén
megemelkedhetne. Ehelyett a kozepes ¢és magas jovedelmiiek fogyasztasdra szant
termékek, példaul az autdk gyartasat 0sztonzik. A mezdgazdasagi reform a foldjikrol
eliizott tomegek szamara a tarsadalmi igazsagossdg kérdésévé valik. A nagyon rossz

koriilmények kozott €16 termelk szama és aranya riaszto: 1975-ben 3,64 millié gazdaséag
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(az Osszes gazdasdg 73%-a) a foldjét gép vagy allat vontatta eke nélkiil miiveli meg. A
vidéki csaladok ugyancsak 73%-anak az egy fore jutd jovedelme 1980-ban a miniméalbér
fele vagy annal kevesebb. Ugyanakkor a déli-délkeleti régiokban jol jovedelmezé blza- €s
szojatermelés, északkeleten gylmdlcstermelés folyik. Az 1950-es évekt6l kezdédéen
Brazilia ipari termelésével kiemelkedik a harmadik vilag orszégai kdzil. A hagyomanyos
dgazatok visszaszorulnak, a nem tartdés fogyasztasi cikkek ardnya csokken. A tartds
fogyasztasi cikkek eldallitdsanak aranya megnd, htzdagazattd valik az autdgyartds. Az
ipari szerkezet atalakuldsa még a legelmaradottabb északkeleti régidban is végbemegy,

elsésorban a vegyipar és az ¢lelmiszeripar megtelepedésével. (FAUSTO, 2011)

A sziiletéskor varhato élettartam 1950 és 1980 kozott 46 évrdl 60 évre emelkedik,
nagy eltérésekkel az egyes régiok kézott. A gyermekhalandosag csokken: 1950-ben ezer
gyermekbdl atlagosan 130, 1980-ban 86 gyermek nem éri meg az egyéves kort. Az 1970-
es évektdl kezdddden a nok egyre nagyobb szamban jelennek meg a munkaerdpiacon, a
gazdasagi novekedésnek, a fogyasztasosztonzd intézkedéseknek, a nemek tarsadalmi
szerepérdl vallott kdzvélekedés valtozasanak koszonhetéen. Ugyanakkor a nemek kozotti
kiilonbségtétel a munkaerdpiacon megmarad, a ndk tobbségét tin. ndi munkdara (haztartési
alkalmazottként, kevésbé képzett munkaeréként ipari és mezégazdasagi munkara,
titkarndi, eladoi, apoléndi munkakorben) alkalmazzak. A népesség vallasi hovatartozasat
tekintve is valtozik a helyzet. Bar az évszazadokon at egyeduralkodé katolicizmus
tovabbra is a legnépszeriibb, protestans vallasi iranyzatok is megjelennek, koztiik nemcsak

torténelmi egyhazak, hanem példaul az egyre ndvekvo piinkdsdista egyhaz is.

A brazil tarsadalom rendkiviil heterogén, a népesség kiilonb6zd csoportjai kozott
oriasi ellentétek fesziilnek. A lakossag 10%-a rendelkezik a jovedelmek mintegy fele
folott. A vagyonosok szamdara tovabbi vagyonosodast tesznek lehetévé a fogyasztoi
tarsadalom ¢és a fejlddd orszadgok eldnyei: a javak bdsége és az olcs6 munkaerd. A 20.
szazadot végigkiséré folyamatos urbanizacio eredményeképpen a 80-as évekre a lakossag
tobb mint fele varoslakd. A varosi lakossag jelentés része favelakban: badogvarosokban,

nyomornegyedekben él. (FAUSTO, 2011)

Az oktatasiligy a 20. szazadi Brazilidban a jelszavak szintjén mindenkor a politika
kitlintetett részét képezte, ami érthet, ha még 2003-ban is azt nyilatkozza Luiz Ignécio

Lula da Silva elnok, hogy ,, ... zold utat kap az a kezdeményezés, (...) melynek az a célja,
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hogy a négyéves kormanyzati idoszak alatt megsziintesse az orszag 20 millio lakosat érinto
analfabetizmust.”?® (SZILAGYI, 2010:343) A 20. szizad elsd évtizedeiben a brazil
lakossag csaknem 70%-a analfabéta, az oktatas csak kevesek kivaltsaga. (FAUSTO, 2011)
A Vargas-hatalmat megel6zé éveket a nevelésligy terén példatlan pezsgés jellemzi, 1)
pedagogiai projektek és tanuldsi modellek kidolgozésaval, oktatasi, szakképzési és kutatasi
intézmények létrehozasaval. (CHARTIER, 2003)%°

A 30-as években a Vargas-féle ,,Uj Allam” — amint késdbb a 60-as évek katonai
diktataraja is — nem az el6z6 években megalmodott és megkezdett reformok utjan, hanem
nagy, atfogo, kdzponti intézkedések révén probalja modernizalni az oktatasiugyet. Az U]
koncepcio Braziliat homogén terlletnek tételezi fel, és ,,a foderdacio egészére kiterjedo,
egységes kulturdlis teret” (SZILAGY|, 2011:347) kivant létrehozni, amelyben mindenkire
egyarant érvényes kdzponti szabalyozas valosul meg, tekintet nélkil az adott hely sajatos
sziikségleteire és adottsagaira. Brazilia torténetében el6szor az 1934-es alkotmany ismeri el
egyetemes emberi jogként a miivel6déshez valo6 jogot, a tanulas és tanitas szabadsagat, és
teszi nemcsak kotelez6vé, hanem ingyenessé is az oktatast. Es bar a késébbi alkotmanyok
ugyanigy rendelkeznek, a torvénynek — targyi feltételek hijan — sok helyen egészen az
ezredforduldig nem sikerul érvényt szerezni. Az autoriter rendszerek legfontosabb oktatési
céljaikként egyrészt a modernizacidt, masrészt a kdzpontositas és a nemzetépités sajatos
értelmezéseként az engedelmes allampolgar, illetve sajat elit kinevelését jelolik meg. A
Vargas-rezsim jogasz-ideologusa €és oktataspolitikai szakembere, Francisco Campos
konzervativ, antiliberalis €s autoritarius szemléleti koncepciojanak fobb elemei az atfogd
strukturalis reform megvaldsitasa, olyan programok létrehozéasa, amelyekben az allam a
forrdsok Ujraelosztojakent tamogathatja a szegény és kis létszammal mitk6dé iskolakat,
valamint kozponti tanmenetek és metodoldgia kidolgozasat a felndttoktatasban. A brazil
oktatasi rendszer sajatossdga az a tradicionalisan nagy kilonbség is, amely a gyenge
kimeneti eredményeket mutat6é alapképzés és a jol miikkdd, nemzetk6zi viszonylatban is
elismert felsGoktatds szinvonala kozott figyelhetd meg. A 60-as években a felsdoktatas

mennyiségi mutatoi robbanasszerii novekedést jeleznek: a diplomasok szama 1960 és 1973

2 Juan Aries cikke, EI Pais 2003.09.10., idézi Szilagyi Agnes Judit: Kampany vagy épitkezés: a brazil
oktatastigy régi és Uj Utjai, In: Ferwagner Péter Akos — Kalmar Zoltan (szerk.): Az atmenet egyensulya.
Szilagyi Istvan 60 éves. Aron Kiad6, Budapest, 2010.

% Chartier szamara a korszak harom kiemelked brazil gondolkoddja: Fernando de Azevedo, Lourengo Filho
et Anisio Teixeira szerepe hasonl6 volt ahhoz, amelyet Ferdinand Buisson, Emile Durkheim ou Alfred Binet
toltott be Franciaorszagban, az allami kdzoktatads megteremtésében.

42



kozott mintegy a hatszorosara (53 ezerr6l 300 ezerre) nd. A maganegyetemek szdma
sokszorosan feliillmulja az allam altal fenntartottakét, rdadasul az elébbiek rendelkeznek a
folyamatos megujulashoz sziikséges anyagi feltételekkel, mégis a tudomanyos munka
csaknem teljes egészében (90%-ban) az utébbiakban folyik. (SZILAGY], 2010)

A finanszirozds kerdése az oktatasugy tobbi szintjéen is meghatarozéan fontos
tényez0. Az allam az alap- és kozépfoku oktatasban is igyekszik megosztani a fenntartas
koltségeit, ehhez azonban szakitania kell azzal a tradicionalis szemlélettel, amely Braziliat
homogén kulturalis térként kezeli. A 20. szazad kdzepén Paulo Freire kidolgoz egy olyan
rendszert: a felszabaditds pedagdgidjat, amelynek alapja, hogy az oktatas sziikségszertien
politikai cselekvés, és amely mindig a helyi sajatossagok és sziikségletek fliggvényében, az
oktatds szerepldinek aktiv részvételével, autonom modon formalddik konkrét programma
és valdsul meg a gyakorlatban. A Freire elképzeléseivel rokon kdzosségi iskolak, amelyek
a 80-as évektdl kezdve mind jobban elterjednek Brazilia-szerte, széles korti autondémiat
élveznek, ¢és alternativ pedagodgiai programmal mikodnek. (SZILAGYL 2010)
Mindazondltal az atfogd szemléletvaltds tovabbra is késik, az oktatasiigy legégetobb
kérdései azota is ugyanazok, és amig a politikusok az érdemi — &m csak hossz( tavon
megtérild — 1épések helyett hangzatos kampanyszlogenekben gondolkodnak, , a
folyamatos Utkeresést tovabbra is a régi sztereotipiak dominaljak, és a brazil oktatastgy
kanyargés itjai a régi iranyba vezetnek.” SZILAGY|, 2010:351-352)

A 20. szazad vizsgalt évtizedeiben — ahogyan egyébként az egész évszazad folyaman
— Brazilia 6riési valtozason ment keresztiil, els6sorban a 1¢lekszam emelkedése, a gazdasag
novekedése és az urbanizacio tekintetében. Lakosasinak szdma 1920 és 1970 kozott
megharomszorozddik, az egy fore jutd jovedelem megtizszerezddik, a varoslakok szdma
otszorosére né. (THERY, 2003) A szamos teriileten végbement Oriasi fejlddés azonban
nem jelenti sem azt, hogy megsziintek volna az egyes régiok, illetve tarsadalmi csoportok
kozotti végletes kulonbségek, sem azt, hogy véget ért volna az analfabetizmus elleni

kiizdelem.

Il. 2. A felszabaditési teologia

A felszabaditasi teoldgia olyan kontextualis teoldgia, amely a 20. szdzad méasodik
felének Latin-Amerikajaban jott létre, és a szegények felszabaditasanak gyakorlatat

helyezte kdzéppontjaba. Azt, hogy dolgozatunkban kilon fejezetrészt szentelink neki,
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nemcsak az indokolja, hogy Latin-Amerika tarsadalmi korképéhez szervesen
hozzatartoznak a beléle forrasozo lelkiségi és teologiai aramlatok, hanem - és
kilonoskeppen — az, hogy ismerete nélkil Freire felszabaditasi pedagdgiaja is csak

részlegesen érthetd és értelmezheto.

Amit a 20. szazadi Brazilia tarsadalménak bemutatésa kapcsan lattunk, nagyrészt az
egész latin-amerikai kontinensre érvényes. A szazad kozepétél jelentés politikai,
tarsadalmi valtozasok zajlanak. A latszatdemokréciakat a 60-as évek kozepét6l katonai
puccsok kovetik. A diktatdrak elfojtjak a népi mozgalmakat, és a multinaciondlis gazdasagi
erdk érdekeit érvényesitik. A szegények, elnyomottak nem léteznek a tarsadalom szdmara,
és a kontinens-szerte egyre sulyosabb valsagot okozd strukturdlis szegénységgel
szembesiilve az egyhdz nem keriilheti meg a kérdést: Hogyan lehet Isten szeretetérdl
beszélni, mikdzben a vilagban témegeket sujt szegényseg és igazsagtalansag? Hogyan
lehet a mindennapi tulélésért kiizdé szegényeknek hitelesen beszélni arrdl, hogy Isten

szereti 6ket? (KOVACS, 2008)

A Kkérdések nyoméan kibontakoz6 hatalmas teoldgiai és egyhazi mozgalombol
szamos, egymastol jelentdsen kiilonbozo teologiai aramlat nd ki, de a kiilonbségeknél is
jelentésebb a koOzOs talapzat: egyrészt a tarsadalmi-politikai kontextust meghataroz6
katonai diktatirak, a sulyos tarsadalmi igazsagtalansagok és a szegények elnyomasa,

masrészt az egyhaz hatarozott kiallasa a kizsdkmanyoltak mellett.

Els6éként Gustavo Gutiérrez perui teologus foglalja Ossze és rendszerezi a
felszabaditasi teoldgiat maig érvényes modon Teologia de la liberacién: Perspectivas [A
felszabaditas teologidja: Tavlatok] cimii miivében (CEP, Lima, 1971.). Maga a kifejezés is
az ¢ eldadasanak cimébdl valik ismertté, amelyet 1968 juliusaban tart Peruban, a Papok és
laikusok 2. latin-amerikai talalkozojan. Koncepcidjanak eredetiségét az adja, hogy a
teoldgiat a torténelmi gyakorlatrol folytatott kritikus reflexionak tekinti, amely az ember
felszabaditasat mint célt a foldi eletben és eszkatologikus tavlatban nemcsak egyszerre,
hanem egymds dinamikdjaban gondolja el. Ebbdl a felfogasbol fakad a felszabadités
gyakorlata, az egyhdz szegények melletti elkdtelezettségének imperativusza, amely az
egyéni szinten megjelend joszandékon és segitdkészségen tul az igazsagtalan tarsadalmi
struktira megvaltoztatadsanak hatarozott igenyében nyilvanul meg. Teologidjanak
alapfogalmai a szegény, a szegénység, felszabaditas, utdpia, megvaltas, megtéres,
ingyenesség, 6rom. (KOVACS, 2008)
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A felszabaditasi teoldgia — targyunk szempontjabol kilondsen — fontos aspektusa a
masik filozofidgja, melynek kapcsan Gutiérrez Lévinasra®® hivatkozik. A téle idézett
mondat (,,A Biblia a masik prioritasa a hozzdm val6 viszonyban.”) magéba siiriti annak
lényegét, amibdl a felszabaditas teologiaja e kérdés tekintetében kiindul. Lévinas etikai
megkozelitést filozofidjaban a szabadsagra torekvd, am 1étbe zart én 6nmagabol valo
Kilépése csak ugy valdsulhat meg, ha a szubjektum, betoltve hivatasat, egy
asszimilalhatatlan massaggal 1ép kapcsolatba, ha viszonyul hozza. Lévinas hangsulyozza,
hogy ez a viszony nem szimmetrikus: az én részérél , gratuité” — ingyenesseq,
érdeknélkiliseg jellemzi, és els6sorban a te igénye és elvarasa hatdrozza meg
(GANOCZY, 2013). A masikhoz val6 viszonyulds, vagyis a szubjektumma valas
alapkritériumakent a felelésséget nevezi meg. Mivel pedig a szubjektum kezdett6l fogva a
masikért van, ez a felel6sség masokert viselt felelésség, amely atruhazhatatlan, s ez azt is
magaba foglalja, hogy akkor is az énre harul, ha az nem vallalta. (NEMO, 2008)
Mozgatorugbja a lét-érdek-mentesség (intérét désintéressé) szelleme. Ez az emberileg
elharithatatlan feleldsség az ember legf6bb méltdsiga, és egészen addig elmehet, hogy

magara vallalja a masik sorsat.

A felszabaditési teol6gia mint kritikai reflexié harom lépésben bontakozik ki. Alapja
az az elv, hogy mivel az ember egyszerre fizikai és szellemi lény, személyes Isten-
kapcsolata nem valaszthatdo el tarsadalmi és szocidlis koriilményeit6l. Ha ezek a
korilmények gatoljak az Isten-kapcsolat kiteljesedését, akkor Isten a szabad alanyisag
megval6suldsa érdekében a korilmények megvaltozasat kivanja. Ezért a felszabaditési
teologia reflexioja tarsadalomelemzésbdl indul ki, melynek viszonyitdsi pontjdul — a
teoldgia terén szokatlan mdédon — nem a filozéfiat jeloli meg, hanem a human és
tarsadalomtudomanyok kutatasaira alapoz. Szamara az Udvisség nem csupan a boldog
tulvilag igeretében és a lélek mélyében, sokkal inkabb Isten felszabaditd cselekvésében
valosul meg, aminek mar az O- és Ujszévetségben is szamos bizonyitékat lehet felfedezni.
Ezért a segédtudomanyok kutatasaibol szarmazo eredmények elemzését a felszabaditasi

teologia az evangélium, ,,a valoban donté kritériumok” (BOFF, 1988:27) fényében végzi

31 Emmanuel Lévinas (1906-1995) filozdfidjanak alaptémajava az ,,autrui”, vagyis a masik ember vagy
felebarat kérdéseinek metafizikai és etikai atgondolasat tette. Dialogikus filozdfiajanak kdzéppontjaban tehat
a masikkal valo talalkozas all, foszerepldje pedig az a ,te”, akihez képest az ,&n” hivatdsa az, hogy
viszonyuljon hozz4, méghozza oly mdédon, hogy érte feleldsséget véllal. Wresinski pedagdgiajaval
kapcsolatba hozhat6 elgondolésairdl lasd bévebben KISS, 2016.b.
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el. Az eldz6 belatasok értelmében az egyhaznak végiil el kell jutnia az empirikus valosag
kritikai reflexion alapulo, cselekvd megvaltoztatasahoz: be kell vonddnia Isten felszabadito
cselekveésének folyamataba, méghozza nem csupén tanitasaban, hanem nyilt tiltakozéassal
az elnyomassal szemben, a szegenyek melletti szolidaritds vallalasaval és annak minden
kovetkezményével. (MULLER, 2016)

A szegénység fogalma, amelyet a felszabaditasi teoldgia koncepcidjanak
kozéppontjaba helyez, kiilonbozé hangstllyal ugyan, de a kezdetektdl jelen van az egyhaz
narrativajaban és a kereszténység gyakorlatdban. Jézus Krisztus azonositasa a
szegényekkel sem 0j dolog. Ily modon a felszabaditasi teologia (egyfeldl) folytonossagot
jelent az egyhéaz kétezer éves lelkiségi hagyomanyanak azon szeletével, amely elutasitja a
vildg javait. Elézményei megtestesitdinek tekinthetOk a szegénységi fogadalmat tevd
szerzetesek, a ,,szegénységmozgalmak messianisztikus és apokaliptikus vezéralakjai”
(MATE-TOTH, 1989:649), az egyhaz altal létrehozott szegénygondozo intézmények, majd
az ebbdl a szempontbol torést jelentd reformacid utan a szocialis enciklikak, melyek kozott
idérendben az elsé XIII. Le6 1891-ben kiadott Rerum novaruma. Mindazonaltal a 20.
szdzad soran egyre vilagosabbd valik — kilénosképpen Latin-Amerikdban, amely
., egyszerre mind keresztényibb és mind szegényebb foldrész” (GUTIERREZ, 2016:67) —,
hogy mindez az egyhaz részérdl megnyilvanuld joszandéku igyekezet dnmagaban nem
hozhat megoldast, mert nem szamolja fel a szegénységet Ujratermeld és allandosito

struktarakat: azok stabilan be vannak dgyazddva a tarsadalomba.

Az egyhaz szegényekkel kapcsolatos magatartdsanak alakuldsaban mérfoldkovet
jelent a Il. vatikani zsinat, melynek tanitasa a személyt, a parbeszédet és a kommunikéaciot
allitia a kozéppontba.> A zsinat Lumen gentium és Gaudium et spes cimi
dokumentumainak megkozelitései és belatasai Uj tavlatokat nyujtanak az egyetemes
egyhaz és a mindenkori konkrét tarsadalom kapcsolata el6tt. XXIII. Janos, VI. Pal és IL

Janos Pal papak uj szemléletii allasfoglalasai®

egyértelmli hivatkozasi ponttd ¢és
inspiraciova valnak a felszabaditasi teoldgia szamara. A felszabaditasi teoldgia ugyanakkor
Uj dimenzidba is helyezi a szegénység misztikajat. A Biblia tanitasara alapozva

hangstlyozza, hogy Isten mér az Oszovetségben Ggy jelenik meg, mint aki megszabadit:

32 Elékészitésében a francia ,,0j teologia” (nouvelle théologie) — kordbban a hivatalos egyhaz éltal elutasitott
— olyan vezet6 egyéniségei vettek részt, mint Yves Congar, Marie-Dominique Chenu, Henri de Lubac.

3 PI. az egyhaz kilonosképpen a szegények egyhaza, vagy Jézus prédikacioinak horizontja nem az egyhaz,
hanem Isten Orszaga.
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valdsagosan kivezeti Izrael népét a fogsaghol, a tarsadalmi elnyomatéasbol. Az Ujszovetség
Jézusa, aki az Isten Orszagara irdnyuld cselekvést helyezi a kdzéppontba, a nyomor és az
igazsagtalansag elleni kiizdelem profétaja. ElsOsorban a szegényeknek és elesetteknek
hirdeti az Evangéliumot, gyogyitasaiban 6sszekapcsolodik az tidvosség és a gyogyitas, és a
tarsadalmi  Osszetiizésekben oly modon foglal alldst, hogy a jogtalansagot,
igazsagtalansagot nem csupan mint egyének, hanem mint az elnyomo tarsadalmi csoportok
blneit itéli el. A felszabaditasi teoldgia szamdara a nép panasza Isten hangja, Jézus kovetése
pedig elkotelez6désre hiv jelent az igazsagossagért folytatott harcban. Mindez nem jelenti
azt, hogy a felszabaditasi teoldgia szdméra a szegények kizarolagos cimzettjei lennének az
Udvtorténetnek, mint ahogyan az a 80-as évek hivatalos egyhazi kritikaiban
megfogalmazddott. ,, Isten felszabadito cselekvése a szegenyekkel és gazdagokkal szemben
az ember alannya valasara iranyul, s ezéltal az ember szabadsagara is az elnyomas és a
fiiggbség minden formdjaval szemben.” (MULLER, 2016:41) Ebben a folyamatban
minden ember hivatdsa az, hogy a felszabaditas tarshordozdja legyen. Szegénység-
értelmezése tehat nem korlatozodik a gazdasagi dimenziora. ,, 4 szegény a jelentéktelen, az,
akit nem személynek tekintiink, olyasvalakinek, aki nem kapja meg az ot emberként
megilleté jogai teljességének elismerését.” (GUTIERREZ, 2016:71) A tarsadalmi-
gazdasagi szegénységet — amely a Kkizsdkmanyolas vagy valamiféle hatranyos
megkulonboztetés  kdvetkezménye —  élesen  megkilonbozteti az  evangéliumi
szegénységtdl, amely a sziintelen Isten-keresést és a felebardt szolgélatat jelenti, es
amelyre minden keresztény hivonek torekednie kell. Az egyhaz szegények melletti dontése
a szegényekért €s a szegények kozott €16 szegény egyhdz harmas kovetelményében valosul

meg. (MATE-TOTH, 1989)

A felszabaditési teoldgia tanitisa szerint a szegények melletti elk6telez6dés nem
Kizardlag az egyhaz kotelessége, de olyan kihivas, amelyet az egyhaz semmiképpen nem
hagyhat valasz nélkiil. Ez a valasz az egyhazi tisztségviselok részérdl megnyilvanulhat
korlevelekben kifejtett allasfoglalasokban, tanitasban, és még inkabb személyes életiik

elkotelezésével: a szegényekkel vallalt sorskozosség elfogadasaban.®* A hivek

3 E kontextusban feltétlentil meg kell emlitenink a Medellinben (1968), Puebldban (1979) és Santo
Doming6ban (1992) rendezett és emblematikussd valt latin-amerikai puspoki konferencidkat. A
tanacskozasok eredményeképpen ,,jelenvaléva valt a mdsik az &t kirekesztd és félredob6 tarsadalomban,
amikor szolidaritdsért kidltott” (GUTIERREZ, 2016:20), és megfogalmazodott ,a szegények melletti
elsédleges dontés”, amely arra hivja meg a hiveket, hogy a szegények szenvedd tekintetében a szenvedd
Krisztus arcat ismerjék fel. Ugyancsak meg kell emlékeznilink azokrol, akik a szegényekkel vallalt
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elkotelezddésének jele az egyhaz helyi egységeinek, az un. baziskdzosségeknek® a
szervez6dése, amelyekben a felszabaditasi teologia vizidja modellez6dik az egyhéz,
egyben a tarsadalom elérni kivant miikodési modjarol. A baziskozdsségekben a szegények
az evangéliummal valo bensOséges talalkozas révén teljes Isten-képmasi méltésagukban
lathatjak magukat, és aktivan vehetnek részt az egyhaz kozosségének életében.® De ezen
talmenden ,,a bdziskozdsségek jelentik most azt a szinhelyet, ahol a szegények sajat
allampolgari értékeiket Gjra visszaszerzik, azon tal, hogy ott hitiket élik. Itt gytlekeznek, itt
szamitanak valakinek, beszélhetnek, szavaikat nem cenzirazzak, gondolataikat megértik és
kulturdjukat elismerik. (...) A nép szabadsaganak életterévé valtak.” (BOFF, 1988:15, 31)

A felszabaditasi teoldgia tehat, mikdzben varja Krisztus méasodik eljovetelét, nem
nyugszik bele az igazsagtalan vildgba. A Medellinben nyilvanosan megszoélalé Uj
mozgalom kimondja, hogy az evangéliumhoz vald hiiség nem pusztin a szegények
karitativ segitését, hanem a tarsadalom konkrét szocidlis megvaltoztatasara iranyulod
cselekvést is jelenti, azaz politikai dimenzidja van.®” Ennek értelmében a felelds és hiteles
kereszténység egyszerre jelent elkotelezettséget ,,az emberek politikai, gazdasadgi,
tarsadalmi és kulturalis alapjogai, illetve istengyermeki méltosaguk s ezaltal egy
emberarcu tarsadalom mellett.” (SAYER, 2016:13)

A felszabaditasi teologia megitélése elsé megjelenése Ota jelentGsen megvaltozott.
Bar kezdetben a latin-amerikai plspokok sem fogadtak el mindnyajan, a Latin-Amerikai

Puspoki Konferenciak Allandé Tanacsa (CELAM) a 70-es évek végén magéaéva tette a

sorskozosség miatt szenvedtek lildoztetést, s6t vértantsagot. Legismertebb koziilik a martirként tisztelt
Oscar Romero San Salvador-i érsek.

35 A baziskozosség az egyhaz belsd megijuldsanak terméke a felvilaigosodas nyoman kialakult polgari
individualizmus ellenében, amely a vallast a kozosségi szintr6l a maganszféraba tlizte. A baziskozosségek
kiilonbozé tarsadalmi kontextusokban mas-mas szerepet jatszanak. Latin-Amerikaban a felszabaditas
gyakorlati tényez6i. Egy kozosség egy-egy laikus lelkivezetd koriil kialakuld 2-300 f6s kozosség, amely az
egyhaz kozos kildetésének hordozdjaként fogja fel 6nmagat. Misztika, testvériesség és politizalas jellemzi
Oket. A Bibliat élettapasztalataik tiikrében értelmezik, kozosségeikben testvéri egyenldség megélésére
torekednek, miikodésiik fontos aspektusa a diakoniai szolgalat és a politikai elkotelezettség. (Katolikus
lexikon, elektronikus valtozat: http://mek.oszk.hu/adatbazis/lexikon/phplex/lexikon/d/katlex/s026.html)

% Tovabbi nagy jelentdsége, hogy a kolcsondsség létrejdttének feltételeként a teologia (1j nyelvét, 0]
megkozelitését alakitja ki, amely megszinteti a tudomanyos teol6gia és a kdzdsseg konkrét tapasztalatain
alapul6 hivo reflexié kozotti szakadékot. A kozdsségben kolcsonds tanulds valosul meg: ,, egyik a masikanak
egyszerre (...) tanitéja és tanitvanya”. (BOFF, 1988:40)

$TV6: ,,itt a pap az elnyomottak bardtja és elvtdarsa. Mi mast mondhat nekik? Szervezkedjetek, fogjatok dssze,
tartoztassatok fel azokat, akik el akarjdk venni megélhetésetek alapjat! Lépjetek be tomegesen a
szakszervezetbe, és ott klzdjetek azért, ami megillet benneteket! TAmogassatok azt a partot, amelyet ti
valasztottatok, és amely iigyeteket képviseli a politikai aréndban! (...) Ha egy vallds ezt a feladatot nem tolti
be, akkor nem tudom, milyen Istenrdl beszél, s ha imddkozik, milyen Istenhez konyorog.” (BOFF, 1988:66)
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szegények melletti elkodtelezédés imperativuszat. Az 1970-1980-as években radikalizmusa
ellenérzéseket sziilt, sot Osszeiitkozéseket eredményezett a politika és gyakran az egyhaz
vezetdivel szemben. A marxizmustol (egyes teologusok altal olykor kritikatlanul)
kdlcsonvett szempontjai, a marxista ideolégia megszokott széhasznéalata félelmet keltett,
bizonyos fogalmak haszndlata (a szegények melletti elsddleges dontés, osztalyharc,
fliggdségi elmélet, strukturdlis biin) félreértésekhez vezetett. A 90-es évektdl kezdddden
mar csak néhany teologus utasitja el teljességgel, a tanitohivatal részér6l néhany elem kap
kritikat, illetve igényel tovabbi pontositast.®® A tarsadalomanalitikai kozvetitéssel és a
marxista fogalmi készlet részleges hasznalatval kapcsolatos kifogasokat a felszabaditas
teologidja azzal utasitja vissza, hogy leszdgezi: teoldgiai antropol6giabol indul ki (az
ember Isten teremtménye), viszont az emberi létallapot teljes értelmezéséhez segitségul
hivja a szocioldgia, a politologia és a kdzgazdasagtan eredményeit. ,, 4 vildgtorténelem (...)
tidvtorténet, mivel Isten a vilag és az ember teremtojeként és megvaltojaként onmagat tiizte
ki a torténelmi mozgéas és az emberi felszabaditasi tevékenység objektiv céljaul. Aki tehat a
felszabaditas oldalara dll, az az isteni Szabadito oldalan all.” (I\/IULLER, 2016:116) Ma
szlikségessége mellett. A hivatalos megnyilatkozadsokban jellegzetes dél-amerikai
kifejezések — mint példaul a strukturalis biin — bukkannak fel. Elfogadotta valt a
teologia: a teoldgiai reflexid6 mindig valamilyen kontextushoz kotddik, nem léphet ki a
torténelem ¢és az id6 keretei koziil, valamint hogy a tarsadalmi-politikai
meghatarozottsagok kihivasaira valaszolva, az egyenlOtlenségek ¢€s igazsagtalansagok
mindennapi realitdsdban a dél-amerikai teoldgiai gondolkodas sziikségszeriien fonodik
Ossze a praxis igényével. Egyes teoldgusok az egyetemes egyhaz szocidlis tanitasanak
szemléletvaltasdhoz valo jelentds hozzédjaruldsanak tartjak azt az érdemét, hogy alapvetéen
nem fogadja el a kapitalista gazdasagi berendezkedést, mikdzben feladja a szocializmus
szintén alapvetd teljes elutasitasat,®® némelyek még ennél is nagyobb horderejiinek latjak
és ugy értékelik, hogy a Il. vatikani zsinat vizidja az egyhazrél leginkabb a felszabaditasi

teoldgiaban 6t testet.*

3% Ennek ellenére Magyarorszdgon mindmaig nincs jelentés irodalma, és forditasban is csak kevés ilyen
targyu mi jelent meg.

%9 V/§.Dussel, Enrique: Ethik der Gemeinschaft, Diisseldorf, idézi MATE-TOTH, 1991:577
40V6. Mdller, 2016
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Il. 3. Freire életpalyaja
Il. 3. 1. Gyermekkora, tanulmanyai

1921. szeptember 19-én sziletett Recifében, Brazilia egy szegény, észak-keleti
szOvetségi allamaban, Pernambucoban, Joaquin Temistocles Freire és Edeltrudes Neves
Freire harmadik gyermekeként. A csaladi ¢letiiket jellemzd belsé biztonsagra, védettségre
azonban kiviilrdl hamarosan ranehezedik a brazil kozéposztalyt is sujtd gazdasagi
vilagvalsag téarsadalménak bizonytalan légkore. A csalad elszegényedik, 1931-ben
Recifébol a kevésbé draga Jaboatao dos Guararapes varosaba koltoznek, és az apa 1933-
ban bekovetkezett halala utan az egyedil maradt anya 6t gyermekével még nehezebb
helyzetbe keriil. A keresztény neveltetésben részesiilt, koran kényszeri onallosagra jutott
Paulo mindennapjait a brazil gyermekek tébbségének megszokott tevékenységei toltik ki:
amikor nincs iskolaban, a tobbiekkel cselleng, halat fognak a folydban, vagy gyimdolcsot
csennek idegen kertekbdl. A mindennapos problémava vald éhezés és nélkiilozés
akadalyozza tanulmanyi elomenetelét: egy idore fel kell fiiggesztenie kozépiskolai
tanulmanyait, végul pedig keépességeihez mérten gyenge eredményt ér el. A gyermekkor
nehézségei ugyanakkor életre sz0l6 tapasztalatokat nydjtanak szaméra, melyek
meghatdrozonak bizonyulnak késébbi életpalydjanak alakulasara. Sajat bdrén tapasztalja
meg a brazil tarsadalom aktudlisan legégetobb problémait, és empatia ¢bred benne a
hasonldan szegény sorsuak irant. (FREIRE, A. M. A., 1996) ,,Felismertem, hogy az a jog,
hogy tanulhattam, a tulajdon joga volt a nincstelenekkel szemben.” A csaldd anyagi
helyzetének viszonylagos megszilardulasanak koszonhetéen 1943-ban felséfoku jogi
tanulméanyokba kezd a recifei egyetemen, amelyeket aztan megint csak tobb izben meg kell
szakitania, szintén anyagi okok miatt. Kozben portugal nyelvet tanit egykori iskolajaban.
1944-ben, tanulmanyai befejezése elott meghazasodik: feleségiil veszi a hozza hasonléan
katolikus csaladbdl szarmazd Elza Maria Costa Oliveirat, hazassagukbdl 6t gyermek
sziiletik. Hazassaga, illetve az a tény, hogy felesége tanitond, dontd hatast gyakorol egész
¢lete tovabbi alakulasara: érdeklodése pedagogiai kérdések felé fordul, és rovid ligyvedi
tevekenység utan — melynek soran példaul a recifei kiilvarosokban miikodé szakszervezeti
mozgalom aktivistainak tartott eléadasokat — palydja végérvényesen a nevelés terlletén
teljesedik ki. (GERHARDT, 1993)

50



I1. 3. 2. Az 1947-1957 kozotti idoszak: a palyakezdés évei

1947 és 1957 kozott ugyancsak Recifében egy felndttképzéssel foglalkozé intézet, a
Servigo Social da Inddstria (SESI) [Ipari Dolgozdk Szociélis Irodaja] kulturdlis és oktatési
osztalyat iranyitja. Mar itt feltinik, hogy a hatranyos helyzetiiekkel kapcsolatos,
hagyomanyos karitativ alapallas helyett — amely a raszorultakon anélkul probal segiteni,
hogy Oket sajat sorsuk valodi alakitojanak tekintené, ezéltal folyamatosan a segitdé moralis
felsébbrendiiségét kozvetiti — egy, a sajat elgondolasan alapulé moddszer kialakitasan
dolgozik. Egy iddre az egész intézmény vezetését atveszi, de szokatlan, a rendszer szamara
tulsdgosan demokratikus, nyitott és szabad vezetési stilusa miatt szd&mos kritikat kap, ezért
rovidesen lemond. (FREIRE, A. M. A., 1996) Munkamaodszerei kozé tartozik példaul,
hogy a SESI dvodaiban és iskolaiban igyekszik megnyerni a gyerekek és szileik
egyetértését a sajat pedagdgiai elvei szdméara. A pedagdgiai munkat nem tudja elgondolni a
csaladi és tarsadalmi kornyezet figyelembe vétele nélkil. Tisztaban van azzal, hogy az
olyan problémdkat, mint a rosszul taplaltsag vagy a gyermekmunka, csak a sziilok
bevonasaval lehet megoldani. Az wugyancsak a SESI keretei kozott miikodo
munkaskorokben Freire ¢és kollégai mindenekel6tt arrél probaljak meggy6zni a
munkasokat, hogy sajat erdekeik érvényesitését, életlik probléméainak megoldasat ne
kiviilrél, az allami szervekt6l varjak, hanem — mivel képesek ra — vegyék a maguk kezébe
sorsukat, és az érte személyesen vallalt feleldsséggel probaljak eldmozditani életiik
alakuldsat. Mar itt lathatok tehat a ,,conscientizagido”, az Ontudatosodas modszerének
csirdi. A munkasokkal folytatott beszélgetések soran Freire észreveszi, hogy sok dolgozét
érdekelnek a politikai kérdeések, ha azokat a sajat sziikségleteik és nehézseégeik feldl
kozelitik meg szdmukra. Ehhez diapozitiveket és filmeket hasznal. Ugyanakkor
visszaemlékszik a sajat olvasastanulasi tapasztalataira, és olyan képekkel szemléltet,
amelyek az emberek sajat léthelyzetével, valos problémaival kapcsolatosak. Ezzel
érdeklodést és motivaciot valt ki benniik, mikdzben azokat a gatlasokat is csokkenteni
tudja, amelyek a munkésoknak az iskolai palyafutasuk alatt atélt kudarcaibél fakadnak.
Mindezzel Freire es csapata célja az, hogy ,a munkdst integraljdk a torténelem
folyamataba ” €s ,,arra dsztondzzék, hogy & szervezze sajat, személyes életét a kozosségen

beliil. ” (GERHARDT, 1993:464).** Annak ellenére, hogy befolyasa visszaszorul a SESI-

41 Amint azt a Bevezetésben jeleztem, egyetlen Freire-mii sem érhetd el magyarul teljes egészében,
(csak Az elnyomottak pedagdgidja masodik fejezetébdl jelentek meg részletek andragogiai
szoveggyljteményekben Bajusz Klara, illetve Szekeres Péter forditasaban) ,,valosziniileg mert korabban a
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ben, ezzel a tevékenységgel Freire mar itt megalapozza a késObbiekben kibontakoztatott
tarsadalmi parbeszéd, a parlamentarizécio, illetve az egyén mint autonom lény elfogadasa
tiszteletben tartdsdnak elvét. Azzal parhuzamosan, hogy ezeknek az elveknek a
kovetkezetes érvényesitése mind inkabb belelitkozik az intézményes keretekbe, Freire a
SESI-n kivul is egyre nagyobb tarsadalmi szerepet véallal az orszag altalanos
demokratizalodasi folyamatanak eldsegitésében, és minden teriileten egyre élesebben
szembesiil azzal a tobb évszazados elmaradottsaggal, amely Brazilia feln6tt lakossaganak

nagy részét sdjtja. (GERHARDT, 1993)

Az 1950-es évek brazil tarsadalmi valosagat, amelyet &ltalanos értelemben a
demokratikus tapasztalat és a tarsadalmi parbeszéd hianya jellemez, még ebben az
idOszakban is terheli a rabszolgasag intézményének késobi felszamolasa, valamint az a tény,
hogy az orszag vezetdi részérdl azota sem torténtek érdemi intézkedések annak érdekében,
hogy a volt rabszolgak polgarokka valhassanak a sz6 gazdasagi, politikai és tarsadalmi
értelmében. Az 1945 utan hatalomra keriilt politikai elitnek tovabbra is az az érdeke, hogy
az orszag mintegy 15 millié analfabétajat kivul tartsa a valasztasi rendszeren. Lima
elemzésével egyetértve azt mondhatjuk, hogy a reformok atjan haladé Brazilia négy
jellegzetes tarsadalmi jelensége az atmenet idGszakaban a népi er6k formalodasa, a
nacionalizmus mint uralkodd ideoldgia, a radikalis katolicizmus és a népi kulturélis
mozgalmak (LIMA, 1984:26). Ezek mindegyikének szerepét latni fogjuk Freire
¢letpalydjanak bemutatdsa soran. Lima megjegyzi, hogy ebben az atmeneti idészakban a
radikalis tarsadalmi valtozasok hivei elsésorban a keresztények koziil kertiltek ki. Az 1920-
as években létrejott brazil keresztény radikalizmus szorosan Osszefligg a felszabaditas
megjegyezniink, hogy Freire szamdra a kovetkezetes keresztény meggy6zddésnek
természetes velejardja a tarsadalmi igazsagtalansag elleni kuzdelem. ,, Szamomra mindig
felfoghatatlan volt, hogyan lehetne 0Osszeegyeztetni a Krisztussal jarast masok
kizsdkmanyolasaval, a krisztusi elvek elfogadasat az etnikai, nemi vagy tarsadalmi
osztalyokhoz kotédé  diszkriminacioval.” (FREIRE, P., 2002:121) Freire elismeri
egyébként, hogy elgondolasai és a felszabaditasi teoldgia — illetve annak bizonyos aga —

kozott felfedezhetok kolcsonhatasok. ,,[...] kétségteleniil van kapcsolat kozottem és a

marxizmustdl tul eltérének, ma pedig tul marxistanak tinnek.” (Mészaros, 2005:88-89) Ezért miveit és a
hivatkozott Freire-szakirodalom csaknem egészét idegen nyelven olvastam. Minden idézet és az intézmények
nevének magyar megfeleldi a sajat forditasaim, ezt a tovabbiakban kiilon nem jelzem.
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felszabaditasi teologia kozott [...] lehetséges, hogy az 6 ram gyakorolt hatisa nagyobb,
mint az enyém rd. De kétségkiviil igaz, hogy van egyfajta jolesé kozelség kozottiink.”
(FREIRE — GUIMARAES, 1987) A felsGoktatas szintjén két olyan intézményt kell
megemliteniink, amely a nemzeti Ontudat felébresztésének, igy a tarsadalom
demokratizalédasanak stratégiai fontossagu elémozditdja volt: az egyik az 1950-es évek
kdzepén alapitott Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB) [Brazil Tanulmanyok
Felsofoku Intézete], a masik a Braziliavarosi Egyetem. Megalapitasuk eldtt a brazil
értelmiség, amikor a brazil valdsagrél gondolkodott, idegen: Eur6pabol vagy Eszak-
Amerikabol kdlcsonzott koncepcié mentén tette. Ennek biztonsagabdl kiindulva Braziliara
elmaradott idegen orszagként tekintett, amelynek valdsagaval nem akart azonosulni.
Idegen minta alapjan egy Braziliatol idegen kultarat igyekezett meghonositani, amivel az is
egyutt jart, hogy minél kulturaltabb akart lenni, annal kevésbé akart brazil lenni. Erre az
elidegenedésre valaszreakcioként jott 1étre az ISEB. Felismerte annak sziikségszertiségét,
hogy Braziliarol a brazil val6sag alapjan gondolkodjon, hogy szubjektumként tekintsen ra,
hogy azonosuljon vele, ugy, ahogyan van. Ez vezetett egy (j brazil értelmiség
kialakuldsédhoz, amely elkdtelez0dott egyrészt a nemzeti kultira, masrészt a tarsadalom
atalakitasa irdnt. A Braziliavarosi Egyetem nyiltan elvetette mashol mikddé mintak
importéalasat, sajat, autentikus brazil tudaskoncepciot alakitott ki. A brazil valésag mind
mélyebb megismerésébdl fakadéan egyre hatékonyabban jarult hozzd annak
atalakitasdhoz. E két intézmény azért tudott jelentds tarsadalmi hatast kifejteni, mert Ggy
kisérték az orszagot a demokratikus atalakulas utjan, hogy kozben felvallaltdk a nemzeti
ontudat felébresztésének felelosségét. Freire természetszeriien ebbe a nemzeti ontudatra
miivével, amely 4t van itatva a nemzeti fejlédés, illetve altaldnosabban a fiiggés elmélete

gondolataval. (FREIRE, A. M. A., 1996)

II. 3. 3. A késdbbi Freire-modszert megalapozo tapasztalatok Recifében

Amikor 1956-ban hét masik pernambucdi szakemberrel egyltt Freirét a recifei
oktatasi konzultaciés tanacs tagjava valasztjdk, Alceu de Amoroso Lima katolikus
gondolkod6 és Anisio Teixeira, az ,,ij pedagogia” vezéregyénisége hatasara Recife tobb
plébaniajanak szocialis-népmiivel$ tevékenységébe is aktivan bekapcsolodik. Ebben a
kontextusban példaként emlithetjuk a Casa Amarela plébania papjaival és laikusaival

kozos projekt megszervezését €s lebonyolitasat, amelyben az 6vodatol a felndttoktatasig
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hét oktatasi intézmény dolgozott egyutt egy tanulasi program kifejlesztésében és a vezetok
képzésében. A projektben kitlizott célok csak ugy valdsulhattak meg, hogy az egyes
csoportok képesek voltak eredményesen egyiittmiikddni egymassal mind tartalmi, mind
szervezesi kérdesekben. Freire mar ebben a projektben alkalmaz olyan munkaformakat és
eszkdzoket — mint pl. tanuldcsoportok, akcidcsoportok, kerekasztal-beszélgetések és viték,
illetve tematikus kértydk — amelyek a csirgjat jelentik annak, amit késobb Freire-
modszernek fognak nevezni, és amelyek alkalmasak lesznek arra, hogy fel lehessen
hasznalni 6ket a tanulas folyamataban, akar formalis, akér nem formalis keretek kozott.
Maés, a demokratikus atalakulas irant hasonloképpen elkotelezett fiatalokkal egyditt
megalapitja a Capibaribe Intézetet, amely hasonl6 elvek mentén nyujt magas szintl képzést
tudomanyos és etikai téren egyarant. Els6 el6adasat, amellyel mint a tdrsadalmi 4talakulast
szorgalmazo, ,,haladd nevel3” egycsapasra hiressé valt, 1958-ban, Rio de Janeiroban tartja
a 2. orszagos felndttoktatasi kongresszuson, ,.Felndttnevelés és a tarsadalom peremére
szorult népesség” cimmel. Eldadasanak ujszerlisége egyrészt a megszokotthoz képest
radikalisan (j nyelvezet hasznalatdban, masrészt az ugyancsak radikalisan Uj szemléletben
rejlik. Uzenetében az fogalmazodik meg — Brazilia torténetében eldszor —, hogy a felnéttek
alfabetizacioja nem meriilhet ki egyszeriien az iras-olvasés technikajanak megtanitasaban,
hanem olyan komplex koncepcio részét kell, hogy képezze, amely azzal, hogy ennek a
hatranyos helyzetli lakossagnak a specialis igényeihez igazodva az 6 mindennapi életiik
realitdsdbol indul ki, és a folyamatban vald aktiv részvételre, dontésképességre,
szolidaritasra nevel, egyuttal a tarsadalmi atalakulds hatékony eszkdzévé valik. 1959-ben
filozofiai és neveléstorténeti doktoratust szerez. Dolgozata késébb, némileg atdolgozva, A
miivelédés mint a szabadsag gyakorlata (Educacdo como pratica da liberdade) cimmel

jelenik meg.

Az oktatas megreformalasara tett eréfeszitései, mint pl. a SESI-ben vagy a katolikus
egyhazon bellli szociélis-népnevelési tevékenysége eredményeképpen 1961-ben
meghivast kap a Recifei Egyetemtd6l a neveléstudomanyi katedrara. Az egyetemi vezetes
olyan embert keres, aki jelentds tapasztalatokkal rendelkezik e teriileten és a reformok
hive, ily médon a maga terlletén sikerrel jarulhat hozza a demokratikus eszmék mind
szélesebb korii terjesztéséhez. Az egyetemen filozofiat és neveléstorténetet oktat.
Eldadasaira nagy hatassal vannak a 20. szazad egyik legjelentdsebb katolikus

gondolkoddjdnak, Jacques Maritain-nek és a perszonalizmus uttoréjének, Emmanuel

7=z
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humanizmus, amely figyelmen kivil hagyja az ember termeészetfolotti dimenzidjat, csonka,
torz ember létrejottéhez vezet. Az ember transzcendencia iranti igényét elfogadva latja
lehetségesnek ¢€s tartja fontosnak kiilonb6z6 szemléletli emberek egylittmikodését kozdsen
kitlizott tarsadalmi cél megvaldsuldsa érdekében. Mounier perszonalista filozofidjabol
fontos lesz szamara az a tétel, hogy az ember alapvetéen sem nem individualis, sem nem
kollektiv Iény, hanem személy, aki — bar nem kizérdlag tarsadalmilag létezik — kdzosség
tagjaként, személyes interakciok révén juthat el a Kiteljesedéshez. Ezek a belatasok
alakulofélben levé pedagdgiai koncepcidja alapvetéseivé valnak. Egyetemi Kkurzusai
ujszerlisége egyrészt abban a megkozelitésben rejlik, amely alapjan a hallgatdkkal kozdsen
megvitatjak a brazil tarsadalom aktudlis helyzetét és a trsadalom atalakuldsat akadalyozo
legégetdbb problémakat, masrészt az ebbdl kovetkezd gyakorlatban: mivel Freire szerint a
diakoknak aktivan részt kell vallalniuk ebben az atalakitasban, megszervezi, hogy
rendszeresen ellatogassanak a szegénynegyedekbe, és az ott €16 emberekkel kontaktusba
I[épve a sokszorosan hatrdnyos helyzet megsziintetését elGsegité tevékenységet
folytassanak. Egyetemi oktatdként szakmai Ugyekben szabadsagot élvez: az intézmény
vezetése nem korlatozza tevékenységét. Amikor 1960-ban a baloldali Recifei varosvezetés
megalapitja a Movimento de Cultura Populart [Népmiivelési Mozgalom] (MCP), Freire
egyike az alapitoknak, és oroszlanrészt vallal a felndttoktatasi projektek koordinalasaban.
Az MCP Kkatolikus, protestans és kommunista aktivistai azonban kilénféleképpen
értelmezik a szervezet oktatasi koncepcigjat, és a felndttek alfabetizaciojanak
0sszehangolasa allandé konfliktusok forrasava valik. (GERHARDT, 1993)

I1. 3. 4. Kulturalis korok: Circulos de culturais

Az MCP és mas, szintén a populista politikdbol fakad6 népi kulturalis mozgalmak
miikodése bizonyos politikai mobilizaciot eredményez, és felerdsiti azokat a torekvéseket,
amelyek a novekvd brazil kulturalis elidegenedés ellenében megfogalmazddo nacionalista
valaszt az analfabetizmus felszamolasaban latjak. (LIMA, 1984). Lima harom intézmény
jelentéségét emeli ki kilondsképpen: ezek a Centro Popular de Cultura [Népmiivelési
Kozpont] (CPC), a Movimento de Educagciio de Base [Alapfoku Oktatasért Mozgalom] (
(MEB) es a mar fentebb emlitett Movimento de Cultura Popular (MCP), melynek kapcsan
Freire fontosnak tartja hangsulyozni, hogy a szervezet ,,mozgalom”, vagyis mentes az
intézményeket tipikusan jellemzé nehézkességtdl, sokkal inkdbb dallandé mozgés,

dinamikus valtozas jellemzi. Egyrészt olyan kulturalis kézpontokbdl (Centros de cultura)
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all, amelyekben els6sorban az egyetemi hallgatok pedagdgiai képzése folyik, mésrészt
olyan kulturalis korokbol (Circulos culturais), amelyekben az iskoldzottsdg nélkdili
felndttek szdmara felkinalt alfabetizdcios munka zajlik. Ezekben a kulturalis korokben
csiszolja es kristalyositja ki sajat modszerét, melynek segitségével az analfabétak 30 ora
tanulas utan (ami 30 alkalombdl all6 kurzust jelent, heti 6t alkalommal, naponta 1-1 6rés
foglalkozason) képessé valnak arra, hogy egyszerii Gjsagcikkeket olvassanak, irasban pedig
rovid mondatokban fejezzék ki magukat. Ez a modszer arra 0sztonzi a programban részt
vevo felndtteket, hogy apatidjukbol kilendiiljenek és megértsék: ok is a kultura részesei,
s6t, 1étrehozdi, a tarsadalom életének részesei, s6t aktiv résztvevéi. A modszer
legszembetiinébb sajatossaga, hogy a novendékek mindennapi €letébdl meriti témait, és a
problematizalt szituaciokat a résztvevOk tapasztalati tudasara épitve, a kritikus
gondolkodas kialakitasat eldsegitd kérdések segitségével, kozosen dolgozza fel. Mar az
els6 kisérletek odriasi sikerrel jarnak: az elmaradott Nordeste régidban negyvendét nap alatt
haromszaz ember tanul meg irni-olvasni. (FREIRE, P., 1971:15). Ezutan futétlizszertien
terjed Brazilia-szerte. Lényege ezutdn sem valtozik, fazisai ugyanazok maradnak, de a
fazisok sorrendjében és az egyes tartalmakban valtozasok torténhetnek, ha az adott hely
konkrét tarsadalmi-politikai viszonyai (gy kivanjak. Ugyanakkor a hagyomanyosan
hatalmi pozicidban 1év6 brazil tarsadalmi elitet kedvezotleniil érinti a népi erék tarsadalmi
fellépése, és kiilonosképpen az alfabetizacio, amelynek direkt politikai tartalma és tétje van
a valasztojognak az irni-olvasni tudashoz kotottsége miatt. A hatalmi elit kivaltsagai
fenntartasa érdekében igyekszik a tomegeket kivil tartani a valasztéjogon, a populista er6k
ugyanakkor az ellenkezdjére torekednek, hogy minél tobb szavazatot nyerjenek meg
politikajuknak. Ebben a helyzetben kapja a pedagdgiai kisérleteir6l ekkor mar egyre
ismertebb Freire a Goulart-kormanytdl azt a megbizatast, hogy koordinalja a nemzeti
alfabetizacios programot, melyhez az is hozzatartozik, hogy személyesen vesz részt a
programkoordinatorok képzésében. 1963 juniusa €s 1964 marciusa kozott vezetok ezreit
képezik a szovetségi févarosokban, és a tervek szerint 1964-ben tobb mint 20 000
kulturdlis kornek kell létrejonnie, hogy mar az elsé évben mintegy kétmillid ember
alfabetizacioja torténjen meg, és aztdn a program Kkiterjedjen a vidéki szektorokra is.
(FREIRE, P., 1971:16) A tervek szerint a programhoz t0bb poszt-alfabetizacios fazis is
illeszkedett volna, mely a résztvevok szamadra leckékké tagolt és egyszeriisitett tematikus
gyljtemények létrehozasat, majd ezekbdl diafilmek és egyszerli szovegek kidolgozasat,
mig animatorok és tudomanyos kutatocsoportok szamara elsdsorban témakatalogus és

bibliografia 6sszeallitasat jelentette volna, ily modon kitagitva a kisérlet hatdsugarat, és
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megkezdve az intézményes oktatasnak a valds kontextushoz val6 igazitasat. (FREIRE, P.,
1971)

A nemzeti alfabetizacios program tehat valds fenyegetést jelent a jobboldal hatalmi
torekvései szamara. Most el0szor kell szembenéznilik annak lehetdségével, hogy a
latifundiumrendszeren alapuld, évszazadok oOta megkérddjelezhetetlen hatalmukat az
alfabetizal6do néptomegek kétségbe vonjak. A megvaldsitdsnak nem kedvez a feszilt
politikai helyzet. 1964. marcius 1-jéen az események dramai fordulatot vesznek: katonai
puccs sopri el az el6z6 kormanyt, az Uj hatalom a programot azonnali hatallyal leallitja,

Freirét pedig felforgato tevékenységgel vadolja és 72 napra bortonbe juttatja.

IL. 3. 5. Szamiizetésben (1964-1969)

Kiszabaduldsa utdn a folyamatos renddri zaklatdsok eldl Bolividba menekiil, ahol az
akkor kormanyz6 reformerdk hiveként az oktatasi minisztérium munkatarsa lesz. Néhany
héttel érkezése utan azonban allamcsiny donti meg a reformkormanyt, igy Chilébe tavozik,
és ott él 1964-t61 1969-ig. Az orszagot ez id6 alatt Frei kereszténydemokrata allamelnok
vezeti. A chilei évek Ujdonsaga a gyakorlati munka tapasztalataira valé reflektalas, ekkor
kezd irni. Itt jelenik meg 1967-ben els6 miive, az Educacdo como prética da liberdade [A
miivel6dés mint a szabadsag gyakorlata], és itt irja a fémiivének szamito Pedagogia del

Oprimidét [Az elnyomottak pedagogiaja*?] is.

Amint joval késébb beszamol rdla, ez utobbi kdnyvét nem egyszertien a gyakorlati
tapasztalatai ihlették, hanem mikozben kilonféle képzéseken és més talalkozdkon a
tartalmarol beszélt, allt fokozatosan Gssze szamara, hogyan is fogja megirni. Igy, amikor
valoban nekikezd, az els6 harom fejezet két hét alatt elkeszil. Amikor kis id6 elteltével
Ujraolvassa, ébred ra, hogy hozza kell tennie még egy fejezetet, amelyben az antidialogikus
és dialogikus cselekvés mibenlétét fejti ki. Az 1970-ben befejezett kdnyv azonban csak 6t
évvel késobb jelenhet meg Braziliaban, addig csak egyesek személyes kockazatvallalasa
révén, titokban terjed. El6szor New Yorkban jelenik meg angolul, de néhany év leforgasa

alatt szamos europai, st azsiai és afrikai nyelvre is leforditjak (FREIRE, P., 2004).

42 Az eredeti cim magyarul sz6 szerint: Az elnyomott pedagogidja, azonban magyarul kifejezébb a tobbes
szam, ezért ezt hasznalom. Egyebek kozt a francia (Pédagogie des opprimés) és a német forditas (Padagogik
der Unterdriickten) is a tébbes szamot valasztotta.
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A Chilében toltott 4 év nemcsak az irds alkotomunkaja terén bizonyul termékenynek,
ez 1d0 alatt szamos intézmény tevékenységébe bekapcsolddik. Olyan uj oktatasi programot
dolgoz ki, amely el6szor is napvilagra hozza azokat az ellentmondasokat, amelyek a kor
mezogazdasagi termelési viszonyait jellemezték, majd pedig ebbdl kiindulod vitat ébreszt,
melynek folyamén a résztvevok képessé valnak arra, hogy ezekkel az ellentmondasokkal
sajat maguk birkdzzanak meg. A chilei helyzet — hogy ti. a kiilfoldrél importalt eszmék és
technikai fejlédés nem hozza magaval az elmaradott tarsadalmi-gazdasagi viszonyok
megvaltozasat — mind vilagosabba teszi szdmara, hogy az észak-amerikai Gn. halad6 erék
szovetsegenek kezdeti reformjai nem nyujtanak valodi megoldést a brazil kérdésekre. A
gazdasagi-politikai autonomiat csak ezeket az import-megoldasokat elhagyva lehet
megszerezni ¢€s meglrizni. Ebben az iddszakban Freire foként a falusi felndttek
oktatdsanak kérdésével foglalkozik elméleti és gyakorlati téren egyarant. Ebbdl a
tapasztalatbol sziiletik példaul az ebben az id6ben irt Extensdo ou comunicacdo
[Kiterjesztés vagy kommunikacio] cimii tanulmanya, melyben a fejl6dé gazdasagu
tarsadalom foldmiivese és a technika kozotti kommunikéciordl ir. Ellentétbe allitja a
kultura kiterjesztésének és a kultira kommunikécidjanak fogalmat. Szerinte az elsé leigaz,
mig a masodik Ontudatot ébreszt. Meggydzddése szerint a foldmiives és a foldmiivelést
iranyit6é vezetd kozotti interakcionak dialdogust kellene 1étrehoznia. Hiszen lehetetlen ugy
megérteni valamit, ha a szerzett tudas ellentétes a személyes tapasztalattal. Annak, aki
tanitja a foldmivest, de nem ismeri azt a vilagot, amelyben a foldmiives él, nincs esélye
arra, hogy megvaltoztassa azt. Ugyancsak a chilei évek alatt egy, a feln6ttképzéssel
foglalkozé intézet munkatarsa lesz, tanit a santiagoi katolikus egyetemen és szakértéként
tevékenykedik az UNESCO regionalis irod4jaban. Ismertségre és népszeriiségre tesz szert
Argentina, Mexiké és az Egyesiilt Allamok szamos értelmiségi korében. A chilei
szamiizetésben irt és 1970-ben megjelend, Az elnyomottak pedagodgiaja cimii konyve miatt
ugyanakkor Gjabb heves tdmadasok érik. Amikor két éves vendégtanari meghivast kap a
Harvard Egyetemrdl, elfogadja, bar mivel nem akar ilyen hosszu iddére elszakadni a
tarsadalmi felszabaditds mozgalmatdl, csak hat hdénapra. A hat honapos egyesiilt
allamokbeli tartdzkodasa idején a Tarsadalmi Fejlédést és Valtozast Kutatdo Intézet
munkatarsaként dolgozik, itt fejezi be Accion cultural para la libertad (Santiago, ICIRA,
1968) [A felszabaditashoz vezetd kulturalis akcid] cimli mivét, amelyben a kulturalis
imperializmus ellenében fejti ki a Mao-féle kulturalis forradalom eszméjének hatasat is

magan viseld kulturalis felszabaditas koncepcidjat. Viszont hatarozatlan idére fogadja el a
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Genfben székeld Egyhdzak Okumenikus Tanacsa felkérését, amely tanacsadoként kivanja
igénybe venni pedagogiai szakértelmét.

I1. 3. 6. Genf és Afrika

Az Egyhazak Okumenikus Tanacsanak felkérését elfogadva tehat Freire munkatarsa
lesz a szervezetnek, amely akkoriban fontos szerepet t6lt be a volt afrikai gyarmatok
kulturdlis felszabaditasdban. Annak a célkitlizésnek a keretében, hogy az ontudatosodas
nemzetk0zi méretekben is a felszabaditas eszk9zévé valhasson az oktatas és a tarsadalmi
atalakulds folyamataban, Freire foként a gazdasagilag elmaradott orszagok képzési
koriilményeivel kapcsolatos tanacsadast kapja feladatdul. Foként olyan harmadik vilagbeli
orszagok kormanyainak lesz tanacsadoja, amelyekben abban az idében markans szocialista
mozgalom érvényesiil. Ugyanakkor az er8s intézményesiilés és a mind nagyobb
népszeriiség kovetkezményeképpen Freire szandékaival ellentétesen modszereire egyre
inkdbb ugy kezdenek tekinteni, mint a felszabaditas 1j ,,szentirasara”, amelyet szinte szo6
szerint, mereven probalnak atultetni Uj kontextusokba. Az ezekben az orszagokban szerzett
tapasztalatok arra a felismerésre juttatjak, hogy az altala kidolgozott modszer az egyes
orszagokban csak az adott koriilményekhez igazodva képes hatékonyan miikkddni. Ebben
az idészakban Freire elhagyja az Ontudatosodas fogalmanak hasznalatat, mert nem akar
abban kozremiikodni, hogy azt félreértelmezve, a tarsadalmi struktiurdk kiilonbozdségének
figyelembe vétele nélkil hasznaljak. Bar rokonszenvvel figyeli az ezekben az orszagokban
zajlo felszabaditisi mozgalmakat és a baloldali kormanyok miikodését, a velik valo
kapcsolata gyakran feszultségekkel és konfliktusokkal terhes, mivel hevesen elutasit
mindenféle manipulaciot és szektassagot. A hatalmi helyzetbdl diktalni szandékozo elit
er0szakossagat elveti, ezzel a nevel6k és novendékek dialogusat allitja szembe. ,, 4 neveld
mar nem csak az, aki tanit, hanem olyasvalaki, aki a tanuldkkal valé dialdgus révén tanul.
Ami pedig a névendékeket illeti, mikozben tanulnak, maguk is tanitanak. Igy feleldsek
egyutt egy olyan folyamatért, amelyben mindenki novekszik.” (FREIRE, P., 1980:62) Az
1970-es években Freire mind szélesebb korben valik ismertté Eurdpaban is, olyan

nemzetkozi szervezetekkel dolgozik egydtt, mint az UNESCO, az ILO vagy a FAO.

1975 és 1980 kozott dolgozik tobbek kozott Sdo Tome és Principében,
Mozambikban, Angoldban és Nicaragudban, mindenhol nemcsak programvezetdként,
hanem egyszersmind az alfabetizacid elkotelezett aktivistajaként is, akiben egyszerre van

meg a magas szintli szakmai felkésziiltség, a felszabaditds ligyének szolgélata és az
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elnyomottak iranti egyuttérzés. 1979 augusztusaban egy hdnapra, 1980 marciusaban
végleg visszatér Braziliaba. (GERHARDT, 1993)

I1. 3. 7. Visszatérés Braziliaba

Ha Freire koncepcidjanak alakuldsat, valtozasat szeretnénk megragadni, azt
mondhatjuk, hogy els6 brazil korszakat a kritikus gondolkodashoz valé atmenet témajaval
jellemezhetjiik. A szamiizetés éveinek jellemz6 motivuma az elnyomot interiorizalé attitiid
hegeli eszméje, amely a kapitalista tarsadalmi-gazdasagi struktdrakban jelenik meg,
valamint a tudomany és oktatds politikai jellegének nyomatékositasa. A Braziliaba valo
visszatérés utan a kiilonboz6 tarsadalmi csoportok oOntudatosoddsi folyamatianak a
jellegzetességei, valamint az ezt eldsegitd pedagodgianak a lehetdségei foglalkoztatjak

elsOsorban.

Amikor 1980-ban visszatér Braziliaba, a népmiivel6dés mozgalma — amely a 60-as
évek elején nagymértékben hozzajarult programjanak kezdeti kibontakozdsahoz — a
katonai hatalom meggyengllésének kdvetkeztében ujra kezd fellendilni. Bar a diktatira,
amely ellizte hazajabol, csak 1985-ben ér véget, Freire mar 1980-ban nagy lendiilettel veti
bele magat a téarsadalmi folyamatok megismerésének és megvaltoztatdsanak oriasi
munkajaba. Rovidesen felismeri, hogy a tarsadalom életét tovabbra is ugyanazok a rétegek
alakitjak, amelyek az 1960-as években, &m megvaltozott politikai sullyal. A brazil
munkésosztaly, amelyre a katonai rezsim legtobb terhe nehezedett, szervezettebbnek tlinik
és sajat politikai célokat tiiz ki. Uj politikai part formalodik beldle, az 1980-ban
megalakul6 Partido dos Trabalhadores (a tovabbiakban: Munkéspart), amelynek egyik
alapitd tagja maga Freire. A kozéposztaly, amely a magas inflacié miatt a jovedelmi
viszonyok nagy vesztesének szamit, radikalizalodik, és felsorakozik a munkasok mdogott a
tarsadalmi viszonyok demokratizalodasaért folytatott kiizdelemben. A brazil burzsoazia,
amelyet a népi mozgalmakkal valo hagyomanyos szembenallasa 1964-t61 a katonai allam
mellé pozicionalt, ebben a térténelmi pillanatban abban a térekvésben vallal szerepet, hogy
az orszag az USA és mas, torténelmi okokbdl jelentds befolyassal bird orszagokhoz képest
bizonyos fliggetlenségre tehessen szert politikai és gazdasagi téren egyarant. Az oktatasugy
terén is csatlakozik a két masik tarsadalmi réteghez, részt vallalva a brazil népmiivelés

céljainak meghatarozasaban és szerkezetének atalakitasaban. (FREIRE, A. M. A., 1996)

60



Freire elfogadja a Sdo Paol6-i katolikus egyetem altal ajanlott professzori allast.
Nemcsak a tudomanyos, hanem a politikai életbe is gyorsan bekapcsolddik. Szamos
szervezet munkajaban részt vesz, olykor elvi kiallassal, maskor gyakorlati
tevékenységével. Nem tér ki a politikai szerepvallalas ¢l6l, elfogadja, hogy a Munkaspart
képviselonek és az oktatasiigy felelésének jeloli, és ujra megprobalja befolyasat latba vetni
az oktatds demokratizalddasanak érdekében. Ugyanakkor a politikai partok tovabbra sem
tinnek képesnek a rugalmas egyiittmiikodésre a tarsadalmi mozgalmakkal annak
érdekében, hogy megoldast taldljanak a legégetébb tarsadalmi problémak: a
munkanélkiiliség, a lakashiany, az orvosi ellatads hidnyossdgai és az oktatas elégtelen
infrastruktdraja terén. (GERHARDT, 1993) 1986-ban meghal elsé felesége, Elza. Két
évvel késdbb ismét meghdzasodik: egykori tanitvdnyat, Ana Maria Araqjot veszi feleségiil.
Eletének ebben az utolso idészakaban az valik szamara a legfontosabba, hogy a munkasok,
didkok ¢és tanarok mellett elkdtelezodve, az O sajatos élethelyzetiikbdl kiindulva és
kiizdéporondjaiknak (szakszervezet, egyesiiletek, iskolai kozdsségek) megfelelden segitse
eld6 egy 0j szemléleti miivelédés megteremtését. Erdeklddése mind inkabb a
tantervfejlesztés kérdéskore felé fordul. Az Aallami népiskola Ggye melletti
elkotelezettségébdl sziiletik A educacdo na cidade [Varosi oktatas] cimii konyve, amely
1991-ben jelenik meg. Ugy Véli, eljott az ideje, hogy ismét napirendre keriiljon az
Ontudatosodas téméaja (FREIRE, P., 2008). A Munkéaspart 1988-as valasztasi gyézelme
utan egy évvel oktatasiigyi allamtitkar lesz. Szamos intézkedés kezdeményezdje, amelyek
a S&@o Paolo-i iskolarendszer megreformalasat célozzak. Ezzel egyid6ben ugyancsak Sdo
Paoldban részt vallal egy alfabetizaciés mozgalom  szervezésében, szoros
egylittmiikddésben a varosban miikodé tarsadalmi szervezetekkel. Két évvel késdbb
azonban visszavonul a nyilvanos hivatali szerepvallalastol, hogy idejét tudomanyos
tevékenységeknek: eldadasok tartdsanak és konyvek irdsdnak szentelhesse. 1992
novemberében a haladd er6k nagy csalédasara a Munkaspart elvesziti a valasztasokat, és
ujra egy olyan politikus lesz S&o Paolo polgarmestere, aki korabban, a katonai allam idején
irdnyitotta a varost. Tulajdonképpen beigazolodik Freire tébb helyitt hangsulyozott
Kijelentése, mely szerint az dntudatosodas lassu, szamos ellentmondassal, megtorpanéssal,
kitéréssel zajlo folyamat. Recifében az allami intézmények keretei kozott szervezett
népoktatas a varakozasokhoz keépest csak mérsekelt eredményeket hoz. Ebben a szdmos ok
kdzott minden bizonnyal szerepet jatszik a vezetd parton beliili egységes oktatasi
koncepcid hianya és a nézetkiilonbségekbdl fakado fesziiltségek; az allami szektor és a

tarsadalmi mozgalmak kozotti nehézkes egylittmiikodés; valamint az az ellentmondasos
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helyzet, amelyet a gazdasagi reformok és a valtozatlan felépitmény kozotti elkerulhetetlen
konfliktusok jellemeztek. Valdsziniileg igy torténhetett meg, hogy a katonai hatalom volt
képviselbje szerezze meg a tobbség szavazatat egy olyan tarsadalomban, amelynek nagy
részét munkasok alkotjak, egynegyed részét munkanélkiliek, a maradékot pedig a
kozéposztaly. Mindazondltal Gadotti és Torres szerint Freire nem csalodottsagbol vonul
vissza a kozéletbdl és a politikdbol, és nem is azért, mintha kudarcnak tekintené az altala
kidolgozott és meginditott pedagdgiai modell miikkodését 6vezd viszontagsagokat, sokkal
inkabb azért, mert meggydzddése szerint ezeken a teriileteken 1 nemzedéknek kell
atvennie a stafétabotot, 6 pedig inkdbb tudomanyos miivek irdsdnak szeretné szentelni
magat. (FREIRE, P., 2006) Az 1990-es években a neoliberalizmus erételjes kritikajat
fogalmazza meg, kiilonos tekintettel az oktatas teruletén kifejtett hatdsara. Bar mar nem
fiatal, Oridsi tlizzel szall harcba az oktatdst alapvetden gazdasdgi alapokra helyezd
vilagbanki elgondoléassal szemben. Elete végéig érzékeny marad minden reményt kelt6
kezdeményezésre, amelyek a kiizdelem mddjanak a civil tarsadalmon beliil érzékelhetd
megujulasarol tanuskodnak. 1997. majus 2-an hal meg. Gondolatai és miivei, melyek az
egész vilagon ismertté tették nevét, hii képet adnak azokrol az erbfeszitésekrol, amelyeket
a felszabaditdés pedagogidjanak elterjesztéséért és egy igazsagosabb tarsadalom
megteremtéséért tett. Személyes sorsanak alakulasa, melynek része volt rendkivil
tevékeny tudomanyos és kozéleti szerepvallalasa, a bortdon és a szamiizetés egyarant,
hozzajarult a személye kortil kialakulo, titokzatossaggal 6tvozddo tekintély kialakulasahoz.
Nem hozott Iétre szilard és konzekvens tudomanyos rendszert; tételei igazolaséhoz nem
épitett fel és nem hasznalt kidolgozott elméleti keretet. Hosszu élete soran eszméi jelentds
valtozason mentek at, amely valtozasokrdl mindig ugy nyilatkozott, hogy azokat az élet
természetes, s6t sziikségszeri velejardinak tekinti. Nem ragaszkodott olyan formékhoz,
amelyek lehetdvé tették volna elgondolasainak tudomanyos igazolasat. Rendkiviil
karizmatikus, szinte profétai megjelenésii személyiség volt, kiilonos tehetséggel arra, hogy

hallgatdsagat megnyerje annak az tigynek, amelyért szot emelt.

I1. 4. Freire antropolégidja, vilagszemlélete, a beléliik kinové pedagégia

A Paulo Freire altal kidolgozott alfabetizdciés modszer, amely felszabaditd
pedagbgidjanak legszélesebb korli, legnagyobb hatdsi gyakorlati megvalosulasa,
meghatarozott torténelmi-tarsadalmi  viszonyok kozott, sajatos antropoldgia és

vilagszemlélet talajan jott létre. Ebben az alfejezetben ezt az antropologiat és a beldle
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kinovd pedagogiai szemlélet jellemzdit szeretném bemutatni, elsdsorban az elséként
publikalt Educacéo como prética da liberdade [4 miivelddés mint a szabadsag gyakorlata]
és a fomiiveként szamon tartott Pedagogia do Oprimido [Az elnyomottak pedagdgidja]
alapjan. E két miiben vildgosan rajzolodik ki a freirei antropoldgia ¢és pedagodgia

valamennyi, a jelen dolgozat trgya szempontjabdl fontos sajatossaga.

I1. 4. 1. EInyomok és elnyomottak

Freire az emberi lény sajatossagait a korabeli brazil tarsadalmat szerinte alapvetéen
jellemzé  elnyomoé-elnyomott ellentétpdr dialektikajaban ragadja meg. Abbdol a
felismerésbdl indul ki, hogy az elnyomas dehumanizalja nemcsak az elnyomottat, de magat
az elnyomot is, ezdltal mindkettét megfosztja szabadsagatol és kiteljesedésétdl. Ez azonban
nem ontologiai sziikségszerliség, hanem torténelmi okai vannak, vagyis egy folyamat
eredménye, amely megfordithatd. Leszogezi, hogy éppen ahhoz van sziikség a pedagdgiai
munka beavatkozésara, hogy a folyamat megfordithatéva valjon. Ez a beavatkozas viszont
nem torténhet a fennalld rendszer keretei kdzott. A hagyomanyos brazil oktatasi rendszert
ugyanis Freire szdmara annak antidialogikus mddszere jellemzi a leginkabb. Ennek egyik
leglényegesebb sajatossaga az az eljaras, amelyet Freire ,kulturalis invazidé”-nak nevez.
Eszerint az elnyom6 az elnyomottakra rakényszeriti a maga kulturdlis modelljét és
értékrendjét, elsésorban az altala uralt oktatasi rendszer és a média hatdsan keresztul
(FREIRE, P., 1980. 4. fejezet). Freire szamdara ez az elnyomottakkal szembeni egyértelmii
er0szak, hiszen nyiltan vagy burkolt formaban, de arra torekszik, hogy akikre iranyul,
elveszitsék eredeti, rajuk jellemz6 kulturajukat, és az elnyomé modelljéhez, elvardsaihoz
idomuljanak. Az elnyomott, mivel sziiletésétdl fogva ebben a rendszerben él, ezt tartja
természetesnek, vagy ha kételyei tamadnak is, elhiszi, hogy az elnyomé kultira magasabb
rend(i, modernebb. Ebben a deformalt vilagszemléletben 6nmaga értékeli le a sajat tudasat,
kultarajat, kreativitasat. Elvesziti autonémidjat, meg van fosztva dontési jogatol, a vilaghoz
valé viszonyban szubjektum helyett passziv targyként vesz részt. Freire ezt a hallgatas
kultarajanak nevezi, melynek jellemzdje, hogy az elit képes a némasagra itélt tobbséget a
sajat elementaris érdekei ellen forditani pusztan azaltal, hogy annak hianyoznak a szavai, a
kifejezesi keépessege. Marpedig amig a tapasztalatok nyelvi megfogalmazasa elmarad,

addig tulajdonképpen maga a nyelv is értelmetlen. Ennek a nyelvi kapacitashianynak az
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akadalyét kellene eldszor is lekiizdeni az dntudatosodasért inditott kiizdelemben.*® Freire
mindezekért felelosnek tartja a hivatalos oktatasi rendszert, s6t a csaladban folyo nevelést
is. A helyzet manipulativ sajatossagat igazolja szdmadara, hogy ebbdl a beidegzddésbol
nemcsak az elnyomottaknak, hanem az elnyomok tarsadalmi rétegeibdl szarmazo, a
kulturalis invaziot tudatosan elutasitdé nevelOknek is nagyon nehéz kilépniiik. Sajatos,
ambivalens utat jarnak be azzal kezdddden, hogy raébrednek a fennall6 tarsadalmi rendszer
igazsagtalan voltara, és az elnyomottak melletti szolidaritastol vezettetve valtoztatni

akarnak.

I1.4. 1. 1. Az elnyomottak

A legszegényebbek Freire szohasznélatdban az elnyomok és elnyomottak alap-
ellentétpéar tagjai kozul az utdbbiként jelennek meg. E kifejezés mogott Brazilia 6tvennégy
milliés lakossagabdl az az irastudatlan huszonhét millié rejtézik, amely a 20. szazad
derekén teljesen meg van fosztva a gazdasagi javaktol és a politikai hatalomtdl egyarant.
Mindazonaltal Freire szerint e populéciét helytelen volna kirekesztettnek aposztrofalni,
tekintve, hogy ezek a jorészt mezOgazdasagi munkabol tengdédd falusi szegények
nyomorusagos helyzetik ellenére is részét képezik a tarsadalomnak, amelyben élnek.
(FREIRE, P., 1980:54) Az elnyomottakat olyan kettds lényeknek latja, akik egyrészt
szenvednek attol a kilatastalanul nehéz helyzettdl, amelyben egész életiiket leélik, masrészt
interiorizaljak elnyomoik tekintetét, és ezért is lenézik, megvetik, értéktelennek tartjak
magukat. Mivel egyetlen tapasztalatuk az elnyomd-elnyomott relacid, a helyzetiikbdl valo
kitorést csak ugy latjak lehetségesnek, ha elnyomottbdl elnyomaéva valnanak. Ahhoz, hogy
olyan célt probaljanak elérni, ami ezen az ismert relacion kiviil esik, vagyis amir6l
semmiféle tapasztalattal nem rendelkeznek — pl. hogy autonémiét vivjanak ki maguknak —,
akkora kockazatot kellene vallalniuk, ami eleve visszariasztja 6ket a probalkozastol. Amig
nem ébrednek tudatara, hogy az elnyomd latasmodjaval értékelik a vilagot és benne
6nmagukat, azt sem hiszik el, hogy ezen a helyzeten képesek volnanak valtoztatni. Ebben a
passzivitdisban megrekednek, elidegenednek sajat é€letiikt6l. Ily modon Freire szemében

tulajdonkeppen a rendszer cinkosaiva valnak. Kiszolgaltatottsagukat fokozza, hogy el

4 1ly médon nem érthetiink egyet Maroti (1995:399) allaspontjaval, aki szerint Freirénél ,,az [6n]tudatosodas
nyelvészeti problémava sziikil”. (Maroti Andor: Résztvevokdzpontisag a felnbttek tanitasaban. In: Koltai
Dénes (szerk.): Az andrag6giai elmélet és gyakorlat Gtjan. Szoveggyiijtemény, JPTE, Pécs, 1995. 393-407.
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vannak zérva a tudas forrasaitdl. Mar csak ezért sem érzékelhetik reélis helyzetiket:
egyfajta mitikus elgondoldsuk van a vilagrol, a hatalmon levd elitrél, s6t sajat magukrol is.
Jellemzéen melyen alulbecsilik 6nmagukat. Tudatlansagban tartasuk az egyik zaloga
annak, hogy elnyomoik fenntartsdk ezt az igazsagtalan allapotot. A tudasrol alkotott
fogalmaikat elnyomoéik kényszeritik rdjuk. A viladghoz vagy a masik emberhez fiiz6d6
kapcsolataikban értetlen szemlélokként élik meg onmagukat egészen az eltargyiasulasig.
Targyak, amelyek voltakeppen tulajdonat képezik elnyomdiknak, akik totalis fliggésben
tartjak Oket. Fatalistava valnak, alkalmazkodnak a feliilr6]l rajuk erdszakolt helyzethez,
amelyben meg vannak fosztva attol, hogy személyiségik felépitésének szubjektumai
legyenek, és amely ezért Freire szerint erdszaknak tekintend6, mivel azt jelenti, hogy
egyesek elbitoroljak masoktol az ©6nmagukrél valé dontés jogat. Az elnyomdiktdl
elszenvedett er6szakot az elnyomottak gyakran tovabbharitjak sajat kornyezetikre. Ahhoz,
hogy ténylegesen képesek legyenek megvaltoztatni helyzetiiket, eldszor is meg kell
kulonboztetniuk, le kell valasztaniuk magukrdl, kivil kell helyezniik az elnyomo
latasmaodjat.

Marpedig az elnyomok érdeke abban all, hogy tartdsan megérizzék hatalmukat az
elnyomottak felett. Ehhez jelent hatdsos modszert az oktatas bank-koncepcidja*t, amely az
elnyomok paternalista attitlidjének megfelelve az elnyomottat iiriigyiil hasznélja a népjoléti
intézkedések legitimalasara. Ennek megfeleléen az elnyomottak ugy jelennek meg mint
egyedi esetek, mint marginalis és devians egyének, akiket vissza kell vezetni a jol
szervezett €és igazsagosan miikodd tarsadalomba. ,,Az elnyomottakat ily mddon ugy
tekintik, mint egy egészséges tarsadalom patologikus eseteit, mely tarsadalomnak
kovetkezésképpen az a kotelessege, hogy sajat képére formalja ezeket a nem kompetens és
lusta népeket, mégpedig mentalitasuk megvaltoztatasaval. Ezeket a szélsdséges elemeket
tehat integralni kell, befogadni az egészséges tarsadalomba, melyet Ok elarultak.”*®
(FREIRE, P., 1980: 53-54)

4 Lasd a 11.4.2. alfejezetet.

45 Kiemelések télem.
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I1.4.1. 2. Az elnyomé

Az elnyomo6 hatalmi helyzete tehat azon az igazsagtalansdgon alapul, amelyet 6
kényszerit az elnyomottra. Akkor is cinkossa valik az elnyoméasban, ha nem tudatosan vesz
részt benne. Az 6 vilagszemlélete éppugy helyzetének foglya, mint az elnyomotté. Csak az
adott relacidban képes Onmagara tekinteni, vagyis mint aki magasabb rendii 1évén,
birtokolhatja a hatalmat a masik ember és a vildg folott. Ebbol a deformalt
vilagszemléletbdl fakaddan ,,a konkrét valosagot elképzelt valosagga formalja at”.

(FREIRE, P., 1980:30)

Csak magét (a sajat tarsadalmi osztalyadhoz tartozokat) tekinti embernek. Szdmaéra a
szegények zavart okoznak, ,kilognak a sorbdl”, amire az a megoldas, hogy dket kell a
tobbségi tarsadalomhoz igazitani. Ennek érdekében targyiasitja 6ket. De Freire szerint
valdjaban Ok is a tdrsadalom részei, tehat nem (vissza)integralni kell ket az dket elnyomd
tarsadalomba, hanem vellk egyltt hozzafogni a tarsadalom atalakitadsdhoz. Ez nem felel
meg az elnyomo hatalom érdekeinek. O domesztikdlni akar. Legitimizalja a fennalld
elnyomo tarsadalom létrehozésahoz, azdta pedig a fenntartdsdhoz sziikséges, nemzedékrol
nemzedékre atorokl6do erdszakot. Hatalom és birtoklas kontextusaban értelmezi az
embereket és a vildgot. Szamara ,,létezni annyi, mint birtokolni.” (FREIRE, P., 1980:37)
Mivel a szegényeknek nincsenek javaik, az elnyomo6 szemében valdjaban nem is léteznek.
Pusztan a sajat hatalma, a ,,rend” fenntartasahoz szlkséges eszkdzoket lat bennuk, és
érdekeinek megfeleléen manipuldlja O6ket. Az ,,Oszd meg ¢és uralkod;” torténelmi
modszerének alkalmazasaval izolalja Oket, a problémat pedig részproblémakra

fragmentalva megakadalyozza, hogy annak egészét atlassak.

Freire meggy6z6dése szerint az elnyomé akkor sem képes a tarsadalmi
1gazsagossagot eldmozditani, ha joszandékkal bar, de a fennall6 tdrsadalmi viszonyok
kozott, a megszokott karitativ modszerekkel igyekezne a szegények helyzetén enyhiteni.
Deformalt vilagszemlélete — melynek Iényegi eleme, hogy bizalmatlan a szegényekkel
szemben — megakadalyozza abban, hogy belassa : a valtozast a fennallo helyzetb6l 6 nem
tudja eldidézni. Freire meggydzOddése szerint ezt a karitativ tevékenységet valdjdban az
elnyomo 6nz6 érdekei vezetik, hiszen altala az elnyomottat a maga jotékonysaga targyava
teszi, ezzel pedig fenntartja és megtestesiti a tulajdonképpeni elnyomast. Freire elitéli ezt a
,~humanitarius” jotékonykodast, amelyet az elnyomo felsébbrendiisége tudataban gyakorol,
és amely domesztikacidhoz vezet, ¢lesen megkiilonboztetve azt a ,humanista”

cselekvéstdl, amely valoban felszabadit.
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Il. 4. 2. Az elnyoméas megszlntetése

Freire szerint tehat az elnyomottak tarsadalmi emancipacioja, amely az elnyomas
megsziinéséhez vezet, csak Ugy mehet végbe, hogy a fennélld tarsadalmi berendezkedés
fenntartéi és haszonélvez6i, az elnyomdk atengedik a kezdeményezést a
kisemmizetteknek, az elnyomottaknak. Azonban még ez sem elegendé 6nmagaban, mivel
az elnyomottak kiszolgaltatottsaga az adott relaciok keretei kozott értelmezhetetlen, és
alreakciokat, jotékonysagban, segélyezésben megnyilvanuldé hamis nagylelkiiséget sziil a
hatalom részérdl, amelyek kizarjak a folyamat megforditasat. A valddi nagylelkliség az
igazsagtalan helyzet megsziintetésére valo torekvés volna, ez a paradigmavaltas azonban
csak ,,a fold karhozottjai, az elnyomottak, a vilag szerencsétlenjei és a veliik szolidaritast
vallalok” (FREIRE, P., 1980:22) feldl indulhat ki, és 1 viszonyok kialakitdsaval, akcio és
reflexié dinamikajaban: a freirei értelemben vett praxisban nyilvanulhat meg. De hogyan
valésulhat meg mindez ugy, hogy nem eldzte meg forradalom? Erre kisérel meg valaszt

adni a Freire altal 1étrehozott ,,felszabaditds pedagdgiaja”.

Ahhoz, hogy az oktatds-nevelésben, illetve a miivel6désben a felszabaditas
pedagogiaja érvényesilhessen, meghatéarozott feltételeknek kell teljestlnitik. Ezek kozll a
leglényegesebbeket tekinti at ez a fejezetrész.

Freire szerint a pedagogia atformalddasa két jol elkiilonithetd fazisban zajlik. Az elsd
fazisban az elnyomottak tudatara ébrednek annak, hogy elnyoméason alapulé vilagban
élnek. Miutan ezt felismerték, elidegenedés helyett valddi relacioba, parbeszédbe Iépnek
egymassal és a vilaggal, és a mitikus vilagszemlélet helyébe a kritikus gondolkodast
helyezve elkételezOdnek abban a gyakorlatban (praxisban), amelynek segitségével ezt a
vilagot atalakitjak. A masodik fazisban ennek a megvaltozott vilagnak a pedagogiaja tobbé
mar nem az elnyomok altal az elnyomottakra kényszeritett bankpedagdgia, hanem olyan,
parbeszéden alapulé pedagdgiava alakul, amelynek értelmében a tarsadalom egyttesen és
folyamatosan halad eldre a felszabaditas felé, és amely ezaltal a remény pedagogidjava
valik. ,, Csak az elnyomottak gyengeségébdl sziileté hatalom lesz elég erds ahhoz, hogy
mindkét felet felszabaditsa.” (FREIRE, P., 1980:21) Ez a pedagodgia szembehelyezkedik az
uralkodas kultarajaval, és azt vallja, hogy a pedagogiai cselekvésnek a ndvendék altal
ismert és megélt valosagbdl kell kiindulnia, és arra kell iranyulnia, hogy a nevelés
eredményeképpen, sét, mar annak folyamatdban is 6nalld és objektiv megértést és aktiv

részvételt hozzon létre: személyes, onként vallalt elkotelezodéssé valjon.
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11. 4. 2. 1. Elidegenedés helyett relacio es dialégus

Ve

vilagban, hanem a vilag aktiv résztvevojeként létezik. Az egzisztencidlis veszély az, hogy
elidegenedve éljen a vilagban. A hiteles létezés fajdalmas fesziltség a perszonalizacio és
az elidegenedeés kozott, sajatossaga a tallépés, megkulonboztetés, parbeszédbe 1épés
képessege. A létezés individualis, de csak mas létezésekkel relacioba lépve és
kommunikalva tarthatd fenn. Eszerint az emberi létallapothoz szorosan hozzatartozik a
relacio fogalma. Magaba foglalja a sokféleséget, a kritikus itélet képességét, a
transzcendens jelleget, az id6beliséget és a kreativitast. Az iddbeliség kapcsan Freire
megallapitja, hogy az idében felhalmozddott tapasztalat 6rokdse 1évén az ember képes
sajat kornyezetének létfeltételei kbzé integralddni, képes Iétrehozni olyasmit, ami még nem
volt, képes kritikus gondolkodéasra, vagyis az érzékekkel felfoghaté vilag folé emelkedve a
torténelem és a kultira egyedill szdmara fenntartott teriiletére merészkedik. Am ha
mindezekben nem érvényesil a szabadsag, latasmodja torzul, ebb6l fakadéan mozgastere
besziikiil. Ez mutatkozik meg a korabeli hagyomdnyos, zart brazil tarsadalom realitasaban,
legelemibb szlikségletei koril polarizalodik, és ebbdl fakaddan képtelen arra, hogy sajat
¢letérél dontéseket hozzon. Az elit kozvetiti €s interpretdlja, mintegy receptként irja eld
szamara, milyennek lassa a vilagot, s benne hogyan értékelje sajat helyzetét. igy elfogadija,
hogy az a megoldas, ha engedelmesen koveti az eldirast, valdjaban azonban ,,egy arctalan
tomeg névtelenségébe hullik, remény- és hitevesztetté valik, domesztikalodik és
alkalmazkodik: megsziinik szubjektum lenni, targgya alacsonyodik le.” (FREIRE, P.,
1971:42)

crer

alapulnia. Amint azt Az elnyomottak pedagdgiaja cimli miive harmadik fejezetében
részletesen kifejti, a parbeszédet a pedagdgia és az emberi kapcsolatok terén egyarant
kdzponti szereplinek latja. Az emberi létallapotot szorosan 6sszekapcsolja a relacio
fogalmaval ¢és a beszéd képességével. A parbeszédet mindketté kapcsan kozponti
jelentdséglinek tételezi: egyrészt a relacido egzisztencidlis kifejezddéseként, masrészt a
gondolatok kétiranyl kozlése feltételeként értékeli. A beszéd Freire értelmezésében
egyszerre a gondolatok kifejezési mddja és a gondolatokkal végrehajtott akcid. 1ly modon
a hiteles beszéd kettds kritériuma akcio és reflexio egyiittese, egylitthatasa. Egyik a masik

nélkdl: aktivizmus, illetve verbalizmus. Az emberi lét sajatossdga, hogy kimondja a
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vilagot, ami képessé teszi arra, hogy ennek nyoman megvaltoztassa. Ez nem lehet egyesek
Kivaltsdga, hanem egyetemes jog. Ennélfogva egyén nem, csak kdzdsség tud érvényesen
megszolalni, és nem fogadhatd el, hogy egyesek rakényszeritik megszélalasukat masokra,
mig ezeket a masokat meg sem hallgatjak. Tehat a dialogus 1étrejottéhez eldszor is vissza
kell adni a megszoélalas jogat azoknak, akik meg vannak fosztva t6le. A dialégus Freire
szamara egzisztencialis igény, a vildg kimondasanak teremtd aktusa. A teremtés és az
ujjateremtés pedig csak a szereteten alapulva képzelhet6 el. (FREIRE, P., 1980:73) Ennek
értelmében a tanulds ) attitidjét kell kialakitania az emberben kora ¢és kornyezete
probléméinak megoldasahoz, a befogadas és kutatas alkoto attitiidjét az olyan szovegek
mechanikus ismétlése és az olyan tartalmak bebiflazédsa helyett, amelyek az életével
semmilyen kapcsolatba nem hozhatok. Ezeket indifferens tartalmaknak nevezi, amelyeket
az elme passzivan fogad be, anélkiil, hogy ellendrizné, felhasznalna, vagy 0j tudassa
alakitand. A korabeli intézményes oktatast éré gyakori kritika, miszerint az talsagosan
elméleti volna, Freire szerint nem allja meg a helyét: ez az oktatds nem elméleti, hanem
felszines, a lenéz6 segélyezés elvén alapul, puszta verbalizmus: ,, nem kommunikal, hanem
diktal”. (FREIRE, P., 1980:98) A hagyomanyos brazil oktatas, amelynek mddszertanabdl
teljesen hianyzik a dialogus tapasztalata, a névendéket passzivitasra neveli: évakodik attol,
hogy a valdsagbol induljon ki, kérdéseket tegyen fel rola, a problémak kreativ megoldasara
0sztonodzzon. Marpedig a dialogus, a kutatas, keérdésfeltevés nélkilozhetetlenek a kritikus

gondolkodas kialakulasahoz, ami nélkul nincs demokratikus oktatas.

11. 4. 2. 2. Mitikus vilagpercepcio helyett kritikus gondolkodas

Freire Illich (ILLICH, 1971) hasonlé elgondoldsa nyoman pedagogiai
koncepcidjaban alapvetésként fogadja el azt a gondolatot, hogy az elnyomé rendszerek
fenntartasuk érdekében kényszeritik a vilagnak az el6z6 fejezetrészben bemutatott statikus,
mozdulatlan képét az elnyomottakra, valamint kozvetitik, hogy az embernek a vilaghoz
val6 egyetlen lehetséges viszonyuldsi modja az, hogy ugy fogadja el, ahogy van, illetve 6
igazodjék hozza. Ez a kép azonban a valdsag helyett illuzidkon vagy mitoszokon alapul.
Ezeket a mitoszokat az elnyomdk ugy tudjak beépiteni az elnyomottak
gondolkodasmaodjaba, mintha eleve adott, valtoztathatatlan viszonyrendszerek lennének,
holott valdjaban az a funkcidjuk, hogy legitimizaljak a fennall6 tarsadalmi struktdrakat.
Ezekben a mitikus elgondolasokban az elnyomottak Ugy fogjak fel szenvedésiket — amely

valdjaban a kizsdkmanyolas kovetkezménye — mint Isten akaratat, ezért az ellene valo
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lazadasban tulajdonképpen Isten ellen elkovetett bilint latnak. Illich mitoszelméletébodl
Freire koncepcidjaban fontos szerepet kap az esélyegyenléség mitosza — mely szerint a
tarsadalmi mobilitas egyedul az egyén tehetsegén malik —, a szabadsdg — az elnyomo
rendszer tulajdonképpen szabad tarsadalom, amelyben minden ember rendelkezik az
alapvetd szabadsagjogokkal — és a szakadatlan haladds mitosza. Ugyancsak idesorolhato
az a mitosz, miszerint a fejlett orszdgok gazdagsaga a szorgalmas és hatékony munka
eredménye, mig az elmaradott orszagok szegénysége a lustasdgé, valamint az a
messianizmus, amely a helyzet jobbra forduldsat attol varja, hogy elegendd passzivan
varakozni, mig végre kiviilrdl érkezik valaki a megoldas kész receptjével, amit egyszeriien
csak kovetni kell. Freire a mivelédés folyamataban lehetségesnek tartja e mitoszok
leleplezését, majd pedig annak eldmozditasat, hogy az emberek ezektdl felszabadulva
képesek legyenek a helyzetiiket realisan felfogni és értékelni, és a sajat helyzetértékelésiik
alapjan nekialljanak el6szor a fantazidjukban, majd a valdsagban is felszamolni ezeket az
elnyom6 rendszereket, vagyis éIni azzal a szabadsaggal, amely révén helyzetik

megvaltozhat.

Annak érdekében, hogy az elnyomottak megértsék az ket koriilvevd vildgot, a
tarsadalmi-gazdasagi-politikai ellentmondéasokat, Freire egy olyan folyamatot vizional,
melynek sordn az elnyomottak felfogasa, vilagpercepcidja megvaltozik, s melynek
kovetkezményeképpen képesek lesznek arra, hogy kiilonb6zd intézkedéseket hozzanak a
valdsadg elnyomd mechanizmusaival szemben. A folyamat kiindulopontja az a belatas,
hogy az embernek, az allatoktol eltérden feladata, kiildetése van a vilagban®®. Nem pusztan
¢l, hanem létezik benne, vagyis ranéz, megérti €s munkaja, eréfeszitései révén atalakitja. A
vilagnak ez az atformdlasa a praxis, amely akcio és reflexido dinamikus egyittese. A
reflexioban az ember elvonatkoztat az élet valosagatol, attol kissé hatralépve, hogy jobban
megfigyelhesse, az akcioban pedig Ujra odafordul a valdsaghoz annak érdekében, hogy azt
megvaltoztassa. Ez a dinamika tarsadalmi elégedetlenséget gerjeszthet, és ez az
elégedetlenség az elnyomo tarsadalommal szembeni elsé valodi reakcid. Freire szerint a
kritikus gondolkodds harom Iépésben fejlédik ki. Kezdetben az ember naiv tranzitiv
tudattal rendelkezik, helyzetét valtoztathatatlanként, Isten altal ilyennek akart vilagként éli
meg, ezért tapasztalati vilaga behatarolt. A kdvetkezd szinten, amelyet Freire a személyes

tranzitiv tudat szintjének nevez, az emberek a dialogus révén egyre inkabb felismerik

4 |évinas filozdfidjanak kapcsolddasi pontjairdl részletesebben lasd a 1. 2. alfejezetet.
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élethelyzetiiket és az ebben rejld ellentmondasokat. A harmadikat a kritikus tranzitiv tudat
szintjének nevez, melyre eljutva az ember felismeri a vilagban levé eltorzult allapotokat,

reflektal rajuk, és képesseé valik arra, hogy megoldasokat keressen helyzete javitasara.

Freire célja az, hogy a tarsadalmi donteshozatalokbdl mind ez ideig kizart csoportok
elérjék ezt a harmadik szintet, mely felé haladva az ember passziv targybol fokozatosan
aktiv alannya valik. Az objektum szubjektumma valasanak Freire gondolkodasaban nagy
jelentdsége van. A kiilonboz6 stadiumokon vald athaladast ,,conscientiza¢ao-nak,
Ontudatosodasnak nevezi, és olyan tanulasi folyamatként definialja, amely sziikséges
ahhoz, hogy felfogjuk a gazdaségi-tarsadalmi-politikai ellentmondésokat, és a valosag
elnyomo viszonyaival szemben intézkedéseket tudjunk hozni. Magasabb szintet képvisel
tehat, mint az Ontudatra ébredés, hiszen egyutt kell jarnia a tarsadalmi val6sag
atalakitasaval, vagyis csak az ember és a vilag kozott fennallo dialektikus relacidban, az
altaluk formalt és szintelenll Ujjateremtett torténelemben valdsulhat meg. Ezzel az
elgondolassal a késébb rendszerré formalodd és szamos valfajat létrehozd kritikai

pedagogia egyik megalapozojava valik.*’

Freire szerint az igazi felszabaditas és ezzel egyiitt a kritikus tudat elérése nem
lehetséges a Brazilidban aktudlisan fennall6 oktatdsi rendszerben, amelyet
,bankpedagogia”-ként  jellemez, helyette az altala  kivanatosnak tartott
problémamegfogalmaz6 oktatast javasolja, amelynek sajatossagait Az elnyomottak

pedagogiaja 3. és 4. fejezetében fejti ki részletesen.

47 A kritikai pedagogianak szamos aga, valfaja létezik, amelyek nagyon kiilonbozéek. Szinte
valamennyien hivatkoznak Freirére mint koncepcidjuk alapvetdé forrasara. Tarsadalomtudomanyi
nézGpontbdl kozelitik meg a pedagogia kérdéseit. Tarsadalomkritikai megkozelitéssel az elnyomott
kisebbségek kezébe olyan eszkdzoket igyekeznek adni, amelyek segitségével képesek lesznek kritikai
latdsmddra szert tenni, és felismerni azokat a tarsadalmi viszonyokat, amelyek kozott élnek, s amelyek
meghatarozzak élet- és cselekvési teriiket. A kritikai pedagdgia azt vallja, hogy nem létezik semleges oktatés,
és megkérddjelezi az akadémiai tudas kizarolagossagat — s6t ennek a tudasnak a ,.kézember” tapasztalati
tudasanal nagyobb jelent6ségét is. A kiilonbozé tudasokat kritikusan szemléld iranyzat(egyiittes) szocio-
konstruktivista vagy szocio-kognitivista pedagdgiai gyakorlatokat részesit elényben, amelyek az oktatas
szerepldinek horizontélis kapcsolatan €s a kozosségi tanulason alapulnak. Mivel az oktatds sosem semleges,
és arra iranyul, hogy a ndvendék o6nalléva, autondmma valjék, az oktatas-nevelés célja a ndvendék
emancipécidja. Es mivel az ember tarsadalmi Iény, az emancipécié nem vélaszthatd el a termelés tarsadalmi
koriilményeitdl. Marpedig a tarsadalmat kiilonféle elnyomo viszonyok osztjdk meg nemek, tarsadalmi
osztalyok, fajok mentén. Igy az oktatas-nevelés célja az elnyoméas megsziintetésével a tarsadalmi
igazsagossag elérése. A kritikai pedagdgia gyakorlata szerint ehhez a ndvendék kritikus gondolkodasét kell
kifejleszteni. Ennek két jellemzd eljarasa: a novendék tapasztalati tudasabol vald kiindulés és a parbeszéden

sz
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Il. 4. 2. 3. Bankpedagdgia helyett parbeszéden alapuld, felszabadito
pedagogia

Freire Az elnyomottak pedagdgiaja 2. fejezetében részletes elemzést nydjt a
hagyomanyos brazil pedagogiarél. Bankpedagdgianak nevezi, mert azon alapszik, hogy a
neveld elére meghatarozott, a novendék élethelyzetétdl idegen tudast tolt annak iiresnek
feltételezett fejébe, akinek ily modon csak annyi szerep jut, hogy azt passzivan befogadja
(mintegy szadmléra helyezze), memorizalja (a szamlan térolja) és szikség esetén
reprodukalja (hagyja, hogy a nevel6 leemelje a szamlardl). A diakok ebben a koncepcidoban
és eljarasaiban alakithatd és befolyasolhato Iények, tres tarolok, amelyeket fel lehet tolteni
tudassal és képességekkel. Az egymastol mereven elkiiloniild, statikus nevelé-névendék
viszonyt ala- folérendeltség jellemzi, amelyben a tudasaramlas egyoldalt: az egyik fél
magat tudonak deklaralja, ennélfogva 6 tanit — mikdzben a ndvendékek életkoriilményei,
felfogasai, sziikségletei és tapasztalatai nem kapnak figyelmet, a ndvendékek a pedagdgiai
torekvesnek puszta targyai. Bar minden bizonnyal rendelkeznek mar sajat tudassal és
tapasztalattal, ezek a bank-koncepcidban nem jutnak semmiféle szerephez. Ily médon a
neveld kozI6 alany, a ndvendék pedig néma targy, aki hallgatésra van itélve, és arra, hogy
elfogadja a nevel6tdl, a neveld tapasztalatdnak, értékitéletének kozvetitésével érkezo,
indirekt, holt tudast. Ez a tudas Freire szerint merev, a valdsagtol idegen, ezért
értelmetlen. Az efféle ,,tudasatadasban” a nevelé magatartasat paternalizmusnak bélyegzi,
amely leereszkedd jotékonysagaval a fennallo rend konzervalasat segiti el6. Meggy6zddése
szerint ez az eljards nem tekinti szubjektumnak a névendéket, fenntartja €s igazolja a
fennalld igazsagtalan rendszert, ezzel passzivitasra nevel. Gatolja a valddi, egzisztencialis

tudas felépitéseét.

Ezzel szemben a problamatizalé modszerben a nevel6 és novendék kdzosen kutatjak,
kdzosen tarjak fel a vilagot. A tanulds nem az idegen tudas megemeésztetlen befogadasat
jelenti, hanem a sajat élethelyzet megoldandd és megoldhaté problémaként valo
azonositasat, valamint reflexio és akcié dinamikus valtakozasa révén torténé megoldasat.
Ily modon a tanitds nem programozast, hanem problematizalast jelent, és nem a
valaszoknak a kinyilatkoztatasat, hanem kérdések megfogalmazasat. Nem az a cél, hogy a
diak beilleszkedjen egy kész sémdaba, hanem hogy az elé vitt probléma kérdések
megfogalmazasara késztesse, ami az Onmeghatarozas Utjara viszi, es teljes
személyiségének a problémamegoldasba valé bevonddasat igenyli. A problematizald

oktatds soran a tanar legfontosabb feladata, hogy a didkot kritikus gondolkodasra
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késztesse, aki ezaltal képes lesz reflektalni és reagélni a valosagra, azaz meg tudja oldani a
problémakat. Ez a pedagégia a novendéket alanynak tekinti, (szemben a
bankpedagogiaval, amely targyként tekint rd), €s ez lehetdvé teszi, hogy a vilagot
megvaltoztathatonak lassa. Freire szamara mindig az a legfontosabb, hogy ami van, az
miért van. A tanuloknak ki kell fejleszteniiik azt az er6t és képességet, hogy megértsék azt
a mddot, ahogyan a viladgban léteznek, ahogyan énmagukat ebben a vilagban latjék, ez
pedig azt jelenti, hogy a vilagot megtanuljak nem statikus valdsagként, hanem a valtozas
folyamataként érzékelni. ,,4 problémamegfogalmazé oktatis (...) az embert mint a
valamiveé valas folyamataban élo lényt fogja fel: nem tokéletes, nem kész létezokeént fogja
fel, egy olyan valésagban, amely szintén nincs készen.” (FREIRE, P., 1980:66-67)
Kreativitasra, reflexiora és akciora képesitd ez a modell. A reflektdld kommunikacioban,
amelyben a nevel6-ndvendek és novendék-nevelé viszony a vilagot mint atalakithatd
hatarhelyzetet fogja fel, elképzelhetdévé tesz egy masik valosagot. A kozds kutatds révén
olyan vezérmotivumokat tarnak fel, amelyek a novendék szamara valoban jelentdsek.
Alapvetd ellentmondasokat problémaként fogalmaznak meg, ami a dialdgus
kiindulépontjava valik. Amilyen mértékben a novendékek fokozatosan felfogjak ezeket a
helyzeteket, Ugy értik meg azt is, miképpen vannak e helyzetek altal meghatarozva, vagyis
Ontudatra ébrednek, és fokozatosan haladnak a mitikus vilagfelfogéstol a Kkritikus

gondolkodas felé, mig végul képessé valnak arra, hogy valtozasokat kezdeményezzenek.

I1. 4. 3. A remény pedagogiaja
1. 4. 3. 1. Koz6ssegi tanulés

Az oktatds-nevelés problematizald megkozelitése, amelynek fontos Osszetevoi a
relacio, a parbeszéd és a kritikus gondolkodas, Freire szerint olyan paradigmavaltast idéz
el6, amely az egyetlen lehetséges utat jel6li ki a brazil oktatasiigy, és végsé soron az egész
tarsadalom valddi demokratizalodéasa felé. Ennek megfeleléen koncepcidjaban fontos tézis
a miivelddés és a politikum szétvalaszthatatlansaga.*® Kiindulasi pontja az a tétel, mely

szerint az ember hivatasa a minél teljesebb létezés, a humanizacio. Minthogy azonban

48 1998-ban kilon konyvet szentel a témanak Politica e educacdo (1993) cimmel. De az oktatas politikai
dimenzidja nagyon vilagosan mutatkozik meg fémiivében, a Pedagogia do Oprimidéban, Az elnyomottak

- sz

annak hatteréil szolgal6 elméleti alapokat.
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létezik elnyomas, mind az elnyomoOk, mind az elnyomottak meg vannak fosztva
emberségiiktél, ¢és onmaguktol elidegenednek. A forradalom — amelyhez Freire a
felszabaditasi teologia értelmezésével harmoniaban nem kapcsol erészakot, — az
elnyomottak felszabaditasat, minden lehetséges elnyomas lehet6ségének a megsziintetését
célozza. Szerinte ez a pedagodgia beavatkozésaval valik lehetségessé, igy a nevelés-oktatas,
illetve a miivel6dés valik a sz6 legszorosabb értelmében vett forradalmi aktussa. Ami azt iS
jelenti, hogy szerinte nem pusztan arrdl van sz6, hogy a nevelésnek politikai dimenzidja
van, hanem hogy csak politikus pedagdgia létezik. Es minél kevésbé tartja magat egy
pedagogia politikusnak, annal veszélyesebbek a politikai hatsai, ugyanis annal inkébb
alatamasztja az uralkodok hatalmat. Ezért csak az lehet a kérdés, hogy a neveldknek mely
politikat: az elnyomottakét vagy az elnyomokét valdsitjak-e meg. Freire szamara tehat a
pedagogia sosem lehet semleges. Jellegét pedig alapvetéen nem a tartalom hatarozza meg,
hanem a nevelé-ndvendék viszony, ennek alapjan valik vagy az ember domesztikalasanak,
vagy felszabaditasanak eszkozévé. Az embert felszabadité pedagdgia és a demokratikus
tarsadalom ugyanakkor szerinte elképzelhetetlen az emberbe vetett bizalom nélkil; a hit
nélkiil, hogy nem pusztan képessége, hanem kotelessége ¢és feleldssége, hogy megkiizdjon
a szlikebb-tagabb kornyezetét érint problémakkal. Ebben a tekintetben nevezi az oktatas-
nevelést a szeretet és batorsdg aktusanak (FREIRE, P., 1971:101). Az a pedagodgiai
folyamat, amelynek sordn az elnyomottak az 6ntudatosodas folyamataban, akcio és
reflexio dinamikajaban fokozatosan eljutnak a vilag kritikus szemléléséig és atalakitasaig,
egyben az emberi lény elkételez6désének folyamata is a tarsadalmi atalakulas
megvaldsitasdban. Freire szamara fontos, hogy ez az elkotelezddés, bar olyan
egzisztencialis dontés, amely az egyént szolitja meg és az egész személyiséget implikalja,

kdzOsségi tanulast hoz létre.

,,Senki sem lehet neveldje valaki masnak, amint hogy senki sem nevelddik egyediil;
az emberek egyiitt nevelddnek, a vilag kozvetitésével.” (FREIRE, 1980:63) Vagyis Freire
megkozelitése szerint az oktatas-nevelés és a legaltalanosabb értelemben vett tudas
Iétrehozasa egymassal kommunikaciot folytatd emberek: szubjektumok alkotésa, €s ez az
alkotas a vilag, érdeklddésiik targya kozvetitésével jon létre. Freire szdmara természetes,
hogy a 1étrejovo tudas a reciprocitas jegyében sziiletik meg. ,, A pdrbeszéd (...) csak a
bizalom erényébol meritheti lendiiletét és jelentését, az emberbe és az ember lehetoségeibe
vetett bizalombdl, abbol a bizonyossaghbdl, hogy csak akkor bontakoztathatom ki teljesen

onmagamat, ha a masik is teljesen kibontakoztathatja onmagat.” (FREIRE, P., 1971:112)
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Tovabbi fontos alapelv, hogy Freire embere — akire, ahogyan azt korabban lattuk, mint
befejezetlen, és befejezetlensége tudataban levd lényre tekint — Onmaga is Vvéges,
ugyanakkor befejezetlen 1ényként értelmezi magat, akinek teljessége Teremtdjével vald
kapcsolataban valosul meg. ,, Az a szegény, véges lény, akit embernek hivnak — a
szeretetnek koszonhetéen — transzcendenciajaban birtokolja annak lehetéségeét, hogy
visszatérjen a Forrashoz, aki felszabaditia.” (FREIRE, P., 1980:38) A tokeéletlen, &m
tokéletesedésre képes emberi lény Kiteljesedésének lehet6ségét a miivelédés teremti meg.
Freire koncepcidjdban ezek szerint az emberi élet, bar hatassal vannak ra gazdasagi,
tarsadalmi, politikai és kulturdlis struktirak, mégsincs altaluk determinélva, és az emberi
alapvetése az emberek nevelhetdségébe vetett hite. Az emberi 1étezést ugy fogja fel, mint
megvaldsitando tervet, amelynek &Osvényét az emberi lény egyetemes erkdlcsisége
szabalyozza. Ez az egyetemes erkolcsiseg az emberi természetbdl fakad, és a
torténelemben val6sul meg. Freire szamara az ember torténelmi, kulturdlis, erkolcsi és
kommunikativ 1ény, és a masikkal vald parbeszédet, valamint a parbeszédbdl kibontakozo

egyuttes kiizdelmet a szeretet aktusaként értelmezi.*®

II. 4. 3. 2. A forradalmi vezeto

Ahhoz, hogy az oktatas-nevelés valoban felszabaditd pedagogiava, ,,a miivelddés
ontudatosité és felszabadito koncepciojava” (FREIRE, P., 1980:55) vélhasson, Freire
bevezeti a forradalmi vezetd vagy neveld személyét, aki ,kisér6”-ként, a folyamat
katalizatoraként csatlakozik a néphez. Ez az a pont, amelyben megtorténik a valodi
megujulas, az atlépés egy 0j 1étmaodba, és 1étrejon a forradalmi vezetd és a nép Uj tipust
relacidja, a kommunio: két olyan szubjektum taldlkoz&sén és mindkét félnek a sajat
felszabaditdsdban valo aktiv részvételén alapulo egyiittmiikodése, amely egyuttal
elémozditja a vildg megvaltoztatasat. Az dntudatosodas folyamataban a vezetdk, folytonos
parbeszédben a néppel, természetes mddon valasztédnak ki, és a szeretet-aktus
batorsagaval tettekre valtjak a parbeszédbe lépés elveit, melynek kovetkeztében valdodi
szolidaritas alakul ki. Ez nem a helyzetbe valé belenyugvast jelenti, hanem a

megvaltoztatasaért tett erdfeszitéseket. A forradalmi vezeté jellemzésében (hiteles

49 Lasd pl. a Pédagogie des opprimés 22., 27. vagy 34. oldalan.
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tanubizonysag, atiitd erejli szeretet) voltaképpen egy profétai portrét rajzol meg

evangéliumi nyelvezettel.

Az Ontudatosodas folyamatdban megszervez0dé kulturélis ,,akciét” a hatalom
atvételének konkrét célja kulturalis forradalomma valtoztatja, azaz permanens dialogikus
felszabaditassa. Az egylittmiikddés sordn a valdsagbol kiindulva kolcsondsen nevelik-
mivelik egymast. Ezzel feloldodik a nevel6-ndvendék kozotti orok szembendllas:
folyamatos kommunikacidéjukban mindkettd egyszerre nevelé és novendek is. Kozos
erofeszitéseik nyoman Freire szerint a megosztottsagot egységnek, a manipulaciot
transzparens szervezodésnek kell felvaltania. Az egyéni ontudatosodast koveti a kozosségi
vagy — Freire a marxizmus szokészletét hasznélja — osztalyontudat kialakuldsa, melynek
folyaman az egyének sorskdzdsséget alkotd néppé formalddnak, és a korabbi némasagra
itéltségbol kitorve, a forradalmi vezetdvel egylitt végre megszolalnak ¢és ,kimondjak” a
vilagot. Kulturalis invazidé helyett a kiviilrél érkezé forradalmi vezetd a néppel egyiitt
fedezi fel és érti meg a vilagot; majd a kiilonbségekbdl kiindulva kozdsen és szabadon
épitenek fel egy Uj kulturat, amelyet Freire ,, kulturdlis szintézisnek” nevez, s amelynek
,, aktiv résztvevoi (...) szubjektumként miitkodnek kézre a torténelem folyamataban. Feliilrol
rajuk kényszeritett sémdak helyett a forradalmi vezeté és a nép egyiitt alkotjiak meg
cselekvési programjukat. Es valamiképpen a kézosen létrehozott tudasban és cselekvésben
mindkét fél mintegy ujjasziiletik.” (FREIRE, P., 1980:177) A nép tapasztalati tudasabdl és
a vezetd elméletibb tudasabol kolcsondsen gazdagodnak. A neveldk feleldsségérdl szolva
hangsulyozza, hogy a dialogikus cselekvés nem magatdl értetddd: meg kell tanulniuk
kilépni a gyermekkoruk 6ta beléjlik ivodott mitoszok vilagabol, megvéltoztatni megszokott
gondolati sémaikat, cselekvési modjaikat, valamint megtalalni és felvallalni Gj szerepiket:
hogy végigkisérjék a mivelddési-felszabaditasi folyamatot. Ez a pedagogia az ember
tokéletesedésének lehetOségébe vetett reménységen alapul, profétikus, az embert annak
latja, amivé vélhat. Ehhez tartozik, hogy nem az ember absztrakci¢jabol, hanem az itt és
mostbol indul ki. A némasagbdl kilépve igy valik lehetévé a valtoztatas, a vélekedések,
belatasok, magatartasok és tapasztalatok megragadasa, megfogalmazasa. Azok az emberek,
akik korabban nem voltak képesek arra, hogy kimondjak a sajat szavaikat, az dntudatra
¢bresztd dialogikus pedagogia Utjdn jarva a tarsadalom életének aktiv résztvevoivé

valhatnak.
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I1. 5. Pedagogiajanak gyakorlati megvalositasa: az alfabetizaciés modszer

I1. 5. 1. Alapbelatasok

A Recifei Egyetemen alakult specialis munkacsoport, a Servigo de Extenséo Cultural
[kb. Népmiuvelési Iroda] (SEC) egyiittmikodésével indult Freire alfabetizacios
modszerének projektje. Megalkotasahoz a kiindulopontot azoknak a belatdsoknak az
Osszessege jelenti, melyekhez sajat sorsara és addig szerzett pedagégiai tapasztalataira
reflektalva jutott el. Eszerint az ember nem pusztan jelen van a vilagban, hanem annak
része. Kiilonboz6 kapcsolatokat létesit a vilaggal, és ezeken keresztul személyesen is
hozzéadja a sajat kulturalis cselekveéseit. Az, hogy milyen modon (méagikusan vagy
kritikusan) értelmezi a vilagot, kihat arra, hogy milyen médon cselekszik benne. Az alkoto,
valoségot atalakitd kritikus cselekvéshez kritikus megértésre van sziikség. Ennek
érdekében olyan oktatasi-miivel6dési rendszert kell miikodtetni, amely képes a néppel
egylittmiikddve kialakitani annak nélkiilozhetetlen kritikus gondolkodasat, hogy aztin a
nép, ezzel felvértezve képessé valjon arra, hogy meghaladja kordbbi, magikus
vilagértelmezését. Konkrétan olyan mddszertanrol van szo, amely aktiv, dialdguson,
kritikus gondolkodason és itéletalkotason alapul, tartalmaban megvaltoztatott tananyaggal

dolgozik, valamint a redukcié és kodolas technikajat alkalmazza. (FREIRE, P., 1980)

A dialogus jaspersi értelmezését elfogadva a parbeszédet két egyenrangu fél
horizontalis viszonyaként értelmezi, amelyet szeretet, alazat, reménység, hit, bizalom
taplal. Ez az alapja a dialogusbol sziileté kommunikéacionak. Es amikor a két résztvevot a
valdsdg megismerésében gyokerez6 szeretet, alazat és reménység kapcsolja dssze, kritikus
szemléleten alapuld szimpétia-kapcsolat alakul ki. A bizalmon alapulé dialégus azt is
jelenti, hogy az 6nmegvalositas csak masok énmegvaldsitasa aran johet létre.

A Freire-mddszernek ugyancsak alapvetd eleme a kultara antropoldgiai fogalma,
melynek aspektusai: a természet és a kultdra vilaga kozotti kilonbségtétel; az ember aktiv
szerepe kdzvetlen kornyezete formalasaban; a kultiranak az emberi munka eredményeként
valé értelmezése, az irds-olvasés elsajatitasa mint az irasbeliség vildgaba valo belépés
kulcsa; végsd soron pedig az embernek az a hivatasa, hogy targybol szubjektumma valjon.
Alfabetiz&ciés koncepcidjaban a Kkultira nem egyszeriien mint a hatalom egyik
megnyilvanulasi terllete jelenik meg, hanem egyszersmind mint az elnyomottak
lehetdsége arra, hogy a sajat sziikségleteikhez €s céljaikhoz formalva létrehozzak azokat az

eszkozoket, melyek segitségével lerombolhatjak az addig rajuk kényszeritett mitikus
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vilagszemleletet. Freire ezzel a kulturalis javak létrehozadsat hozzékapcsolja a kritikus
gondolkodas es tarsadalmi cselekves folyamatahoz. Szamara a miivel6dés elsGsorban
emancipaciés folyamat, amelynek részletesen kidolgozza minden aspektusat. Az altala
bevezetett redukcié eljarasa azt jelenti, hogy a modszer kidolgozasara létrejott
munkak0z0sség a kultira egeszét Iényegi jegyeinek kiemelésére korlatozza, ily mddon
olyan kddolt képeket alkot, amelyek témai egy kozOsség tipikusan megélt szituacioibol
taplalkoznak. A létrehozott csoportok, amelyek majd a tanulasi folyamatban dekodoljak a
képeket, ezaltal kdzelitik meg tobbsiku jelentésiket, s igy eljutnak a kultira antropoldgiai
fogalmahoz. A megvitatds konklUzidjaként a kultdra Ggy jelenik meg mint az emberi
tapasztalat szisztematikus integracidja. Minthogy e tapasztalatok rdgzitése fontossa valik a
résztvevOk szdmara, logikusan meriil fel az irdsbeliségbe vald belépéshez sziikséges
tanulas kérdése. A kritikus megkozelitésb6l motivacio jon 1étre, mely altal a ndvendék
sajat muvelddési folyamatanak aktiv szerepldjévé kezd valni. Annal aktivabba, minél
inkabb tobbet jelent szdméara az irds-olvasas, mint annak fizikai és pszichikai
mechanizmusa. Az alfabetizacio feltétele tehat az ember képessége arra, hogy az 6nképzés
révén hatast tudjon kifejteni kornyezetére. Ezért a neveld elsddleges feladata az, hogy a
ndvendékkel parbeszédbe Iépve, a tanulasi folyamatot eszkdzok biztositdsaval tdmogassa.
A folyamatnak a ndvendékbdl kell kiindulnia, a neveld csak kozremiikodo, tehat a

modszert elsédlegesen a ndvendék hatdrozza meg.

I1. 5. 2. Elozetes tapasztalatok

Az 1950-es és 1960-as évek forduldjan a hagyomanyos brazil oktatas mennyiségi és
mindségi deficitjei akadalyozzak a demokratikus atalakulast. 1960-ban 4 millio gyerek
nem jar iskoldba, a 14 évnél idésebbek koziil 15 milli6 az analfabéta. Az oktatasiigy
modernizacidja érdekében szdmos mddszert, technikat prébaltak ki, majd cseréltek méasikra
— ami Freire meggy6zO6dése szerint azért nem vezetett eredményre, mert a kultlra
demokratizalasa helyett a tudomany vulgarizaciojat: leegyszerisité készen talaldsat
jelentette, nem pedig az e népesség aktiv kozremitkodésével, kozosen 1étrehozott tudas
megosztasat. 1962-ben, amikor Freire megbizast kap a Recifei Népmiivelési Mozgalom
keretei kozott egy felndttoktatasi program kidolgozadsara, & ezzel az aspiracioval lat
munkahoz. Kulturalis koroket hoz létre, amelyekben csoportos vitak zajlanak
szituacioelemzésekkel és az elemzésekbdl fakadd cselekvéssel. A vitak tematikdjat maguk

a csoportok alakitjadk ki a megbeszélések nyoman, sajat belatasuk alapjan. A
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leggyakrabban visszatérd témak kozott van példaul a nacionalizmus, az analfabetizmus, a
demokracia kérdése, vagy Brazilia politikai atalakuldsa is. A tanulési folyamat nem a
hagyomanyos, merev osztalykeretek kozott, hanem az clnevezés szelleméhez hiien,
demokratikus ,,kor’-ben torténik. A szereplok nem tanar és didk, hanem animator és
résztvevl, maga a tanulds pedig nem az animdator egyoldalu logikai levezetése, hanem a
résztvevOk dialogusa utjan megy végbe. A témdkat a lehetd legegyszeriibb,
legsematikusabb maddon, vizualis segédlettel, dialogikus megkdzelitéssel mutatjak be a
csoportoknak. Az eredmények olyan meggy6zoek, hogy hat honap tapasztalata utan
megfogalmazddik a gondolat: hasonld elvet lehetne alkalmazni az analfabetizmus
felszdmolasanak folyamatdban, amely igy az Ontudatosodas és a demokratizalddas
folyamataba val6 belépés aktusava valhat. Szakitani kell tehat az eddigi mechanikus
gyakorlattal, és empatiaval tekinteni mindenekel6tt arra a tényre, hogy a novendék a
végigdolgozott (vagy éppen kényszeri munkanélkiiliként eltoltott) nap utan, faradtan vagy
kozonyosen iil be a kurzusra. Ebbdl kiragadni csak olyan témakkal és modszerekkel lehet,
amelyekkel kapcsolatban nem maradhat passziv, amelyek kérdésfeltevésre, gondolkodasra

késztetik, egész személyiségében szolitjak meg.

A kulturdlis korokben szerzett tapasztalatok segitik Freirét abban, hogy vildgosan
felismerje: melyek azok a sajatossagai a hagyomanyos brazil oktatasnak, amelyek
alkalmatlanna teszik arra, hogy sajat sorsukért felelosséget vallalni képes allampolgarokat
neveljen, és hogy milyen feltételek teljesulésére van szikség ahhoz, hogy ez
megvaltozhasson. A kétféle, egymassal ellentétes cselekvési modot antidialogikus, illetve
dialogikus cselekvésnek nevezi.

I1. 5. 3. A mddszer kidolgozadsanak és gyakorlati megvalodsitasanak

menete

A mddszer kidolgozasanak és megvaldsitasanak folyamatat Freire részletesen leirja
Educacdo como pratica da liberdade [A mivelddés: a szabadsdg gyakorlata] cimii

miivében. Ebben a fejezetrészben ezt foglalom ssze réviden.

A kidolgozas elsd lépése a leltarkészités a munkacsoport szokincsérdl, a kornyék
lakossagaval folytatott kotetlen beszélgetések soran. Ezt Freire nemcsak nyelvi
szempontbdl tartja fontosnak, hanem azért is, mert a beszélgetések soran megnyilvanulnak

a csoportra jellemz6, és majd a tanulasi folyamatot adott esetben jelentésen befolyéasolni
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képes vagyak, frusztraciok, gyanakvasok, reménységek. A masodik 1épés a gyljtott
szOkészletbOl kulcsszavak Kivalasztasa, az aldbbi kritériumok alapjan: fonémagazdagsag,
fonetikai nehézségek, pragmatikus szempont (tarsadalmi, kulturalis, politikai tartalom). Ezt
koveti a munkacsoport résztvevoinek életéhez kapcsolodo szituaciok képi megjelenitése,
valamit a kulcsszavaknak megfelelé fonémacsoportok elkiilonitdé szemléltetése. Freire
javasolja az animdatoroknak a munkdajukat megkdnnyitd jegyzetek készitését, azonban
ennek kapcsan is hangsulyozza, hogy ezek az atmutatdsok semmiképpen nem
szolgélhatnak arra, hogy méasok mereven kovessék. Arra a nehézségre is felhivja a
figyelmet, amit az animéatorok felkészitése jelent, ravilagitva, hogy a képzésnek nem a
technikai aspektusa okoz problémat, hanem az (j dialdgus-attitiid kialakitasa ¢és
megszilarditasa, hiszen a jelentkezoknek errdl nincs semmilyen tapasztalatuk. Marpedig ha
ez nem sikerll, Freire értelmezése szerint nevelés helyett tovabbra is domesztikalas

torténik.

A gyakorlati végrehajtas els6 fazisa a szituacid minél sokoldalibb megkozelitése
beszélgetés vagy vita sordn. Ezt kdveti a megismerkedés a kulcsszo grafikai képével,
eldszor a szituacids képpel egyiitt, utdna magdban, még késébb szoétagokra bontva. A
harmadik fazisban folytatddik az absztrakcio a fonémacsoportok megjelenitésével,
felismerésével, majd a maganhangzok felismerésével. Ezekre a sajat felismerésekre
alapozva végiil a ndvendék a felismert fonémakbol aktiv modon képessé valik egyszerii

szavak grafikus megjelenitésére.

A modszer eredményeképpen altalanossagban, 45-60 nap alatt egy 25 f6s csoport
képessé valik arra, hogy elolvasson egyszerti Gjsagcikkeket, rovid feljegyzést készitsen
vagy levelet irjon, és relevans megallapitdsokat tudjon tenni helyi és orszagos szintii

problémakrol.

I1. 6. A parbeszéd jelentosége a felszabaditas pedagogiajaban

A Freire altal 1étrehozott alfabetizacios program tehat, amint azt fentebb lattuk, egy
emancipaciohoz vezetd folyamat nélkiilozhetetlen Gsszetevdje; nem pusztan pedagogiai
modszer, sokkal inkabb a vilag kritikus szemléletébdl fakado aktus, és alapvetden nem az a
célja, hogy valamit megtanitson egy bizonyos kdzonségnek, hanem hogy dialogusba lepve,

vele egydtt taldlja meg a mddjat, hogyan valtoztathatja meg a vilagot, amelyben él.

crer

80



tartalmu tananyag és a specialisan kidolgozott technika, Freire mégis egyértelmiien
leszogezi, hogy elsdsorban nem a tananyagnak, sem a program tartalmanak, hanem a

résztvevok kozott a téma targyaldsa soran 1étrejovo relacio mindségének van neveld hatasa.

Il. 6. 1. Parbeszéd a projekt tartalmi elokészitésében

A dialégusnak tehat mar a projekt tartalmi kidolgozasakor el kell kezdddnie. Ily
modon lehet megismerni €s kiinduldsi pontnak venni eldszor is a ndvendék életének
konkrét szituacioit, aztan megtudni oOntudatossaganak fokat, és hogy milyen szinten
érzékeli az 6t koriilvevo vilagot. Ezek alapjan fejlesztendd ki a ,,pedagdgiai dialdgus mint a
szabadsag gyakorlata”, illetve all 0ssze a pedagogiai mddszerben sarkalatos ,,beszélgetést
generalo témak” Osszessége, amely meghatarozza a program tartalmat. A felvetett
probléma megoldasra varé kihivas, amely nemcsak intellektualis sikon, hanem a cselekvés,
az akcid szintjén is valaszt, reakciot kivan. Minden kornak megvannak a maga jellemz6
eszmei, ideéljai, varakozésai, értékei, kihivasai, és ugyanigy a jellemz6 akadalyok,
amelyek gatoljak az embereket abban, hogy ezeket elérjék. Ezek egyittesen alkotjak az
adott kor beszélgetést generdld témait. Ezeket a témakat Freire a legaltalanosabbtdl a
legspecifikusabb felé halad6 koncentrikus korokként gondolja el. Az egyre specifikusabb
alegységeket a kontinensek, régiok, nemzetek, tajegységek, falvak alkotjak. Egy adott téma
tehat a vilag kiilonbozd részein lehet kisebb vagy nagyobb kozdsség szdmara és kisebb
vagy nagyobb mértékben szignifikdns. Freire a maga korat jellemz6 legaltalanosabb,
meghatarozo jelentdségli témanak a felszabaditas — uralkodas dialektikus ellentétpart tartja.
Egy Iépéssel az egyedi felé haladva a harmadik vilagot jellemz6 tarsadalmi-gazdasagi
elmaradottsagot nevezi meg. A nép azonban, Ontudatdnak aktudlis szintjén, Kkritikus
szemlélet hijan nem ismeri fel ezeket az altalanos témakat, mivel nem képes kritikusan
szemléIni azt az altalanos helyzetet, amelybe kényszeritve él. Csak részleteit ismeri fel
anélkil, hogy e részletek kozott meglatnd a lényeget hordozd 6sszefiiggéseket. Ezért a
maodszer lényegi sajatossaga, hogy a szegények helyzetének szignifikans jegyeit kiemelve
segiti Oket a kozottiik levd interakciok felfedezésére, és igy a valosagnak mindig egy
szinttel altalanosabb kritikus szemlélésere. A kultura antropologiai fogalmanal érintett
kodolds azt jelenti, hogy a szegények szamara ismert, altaluk megélt konkrét
egzisztencialis szituaciok figurativ képeken, absztrakt mddon, koédolva jelennek meg.
Freire feltételezése szerint a képek dekddolasa soran olyan mentalis folyamat megy végbe,

amely az absztrakci0 meghaladasa révén a konkrét valosag Uj, kritikus szemléletéhez
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vezet. A dekodolés soran ugyanis a vilaggal fenntartott addigi interiorizalt kapcsolat az 6
sajat ,,beszélgetést generdld témaik” miikodésbe hozatala altal exteriorizalodik. Ehhez
elengedhetetlentil sziikséges, hogy a témdak keresésében mindkét fél cselekvd
szubjektumként vegyen részt. Mivel a témak megkozelitése a lehetd legtobb aspektusbol
torténik, pluridiszciplindris munkara van szikkség az el6készités, a lebonyolitas és az
értékelés fazisdban egyardnt. Nemcsak a téméakat, hanem maganak a keresésnek a
modszereit sem lehet elére meghatarozni, ebben a folyamatban is alland6 rugalmassagra ¢és
interakcidra van szikség nevelé és novendék kozott, az éppen aktualis ,,itt és most”
kritériumai  szerint. Freire hangsulyozza, hogy a novendék vilagszemlélete
megismeréseének folyamataban — mint minden valddi oktatas-nevelésben — a hagyomanyos
ala-folérendeltségi viszony mind inkabb mellérendel6vé: egyiittes tanulassa valik. Mivel a
felszabaditas pedagdgiaja a novendék vilagszemléletébdl kiindulva jeloli ki és targyalja a
beszélgetést generdld témakat, ez azt is jelenti, hogy a program nem merevedhet meg:
allandé valtozésban, folyamatos megujulasban kell lennie.

I1. 6. 2. Parbeszéd a (regisztralt) jelenségek dekddolasi folyamataban

A dekddolési folyamat soran a kutatok folyamatosan feljegyzéseket készitenek, a
latszolag jelentéktelen részletekrdl is: mi jellemzi a k6z0sség tagjainak munkamaodszereit,
hogyan vesznek részt istentiszteleteiken, milyen beszédfordulatokkal fejezik ki magukat
egymds kozott, s ezekbdl kovetkeztetéseket vonnak le gondolkoddsmddjukrol. Ehhez a
sokrétii megfigyeléshez szinte folyamatos jelenlétre van sziikség a kozosség mindennapi
életében. A kutatok nem élnek az érintett kozosséggel egyltt, de , ott kell lenniiik a
mezogazdasagi munka idején, a falukozosség gyiilésein, hogy megfigyelhessék a résztvevok
magatartasat, a nyelvet, amelyet hasznalnak, a kozdsségen beldli hierarchikus viszonyokat,
a nok és a gyermekek szerepét. Feltétleniil latniuk kell, hogyan tolti a kézésség a szabad
idejét, részt kell venniiuk sporttevékenységeikben, beszélgetniik kell az emberekkel
otthonaikban, hogy megfigyelhessék a viszonyokat férj és feleség, sziilé és gyermek kozott,
vagyis az élet egyetlen szegmense sem maradhat ki az adott tertlleten végzett munkanak
ebben az elso periodusaban.” (FREIRE, P., 1980:100) A megfigyelésekrdl készitett
feljegyzéseket azutan a kutatok csoportja ©sszegzi és kiértekeli, ha lehetséges, a
faluk6zosség néhany tagjanak részvételével. Ez esetben mar a dekodolasi folyamat
masodik fazisardl van sz0, hiszen a kutatdk altal megfigyelt jelenségek egyiittes

értelmezése a helyiek szaméara az absztrakcio, a kodolt szitudcid szintjérél a konkrét
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szituacio, az ,jra felfedezés” szintjére vald elmozdulast jelenti. Az ily modon
megvalosuld folytonos parbeszéd révén a résztvevok mind kozelebb keriilnek a
megragadni kivant probléma lényegéhez, amely végil a kihivas és az akadaly(ok)
ellentmondasaban fogalmazodik meg. A kutatok csoportja ennek alapjan dolgozza ki, mi
jelenjen meg a kddolt képeken, amelyek felhasznalaséaval kikristalyosodnak a lehetséges
téméak. A képek A&ltal abrézolt szituaciok megvitatdsa soran a ndvendékek korabbi
ismereteikhez képest a valosagnak Gjabb és ujabb dimenzidjat fedezik fel, ami kiegésziilve
a részletek kozotti osszefiiggések felismeresével e valosag mind teljesebb megertéséhez
vezeti Oket. A harmadik fazisban a kutatok visszatérnek a terepre, és mintegy husz fobol
allé koroket hoznak létre, amelyekben a képek alapjan parbeszédet kezdeményeznek a
helyiekkel. A talalkozét koordinald kutaton Kivil egy szociologus és egy pszichologus is
részt vesz a csoport munkajaban. Olyan specidlis korilményeket teremtenek, melyek
hatasara a helyiek képessé valnak (j felismerések, vélemények és érzések kifejezésére. A

talalkozdkon folytatott vitakrol hangfelvetel keészl.

I1. 6. 3. Parbeszéd a beszélgetést generald témak meghatarozasaban

A dekddold beszélgetések lezéarasa és az eredmények interdiszciplinaris értékelése
utan kovetkezik az utolso fazis. Ennek kezdetén a felvételek meghallgatasanak, valamint a
talalkozokat megfigyeld szociologus és pszichologus kiegészitéseinek alapjan elkésziil a
megnyilatkozasok soran felmerilt témak jegyzéke. A témakat megprobaljak csoportokba
sorolni a rajuk legjellemzébb tudoményteriilet alapjan, de targyalasuk sordn igyekeznek
Oket a lehetd legkomplexebb modon megkdzeliteni. Az egyes tudomdanyteriilethez tartozo
kutatok az interdiszciplinaris csoport szamara bemutatjak a mar ,,redukalt”, azaz a kevéssé
lényeges jellemzGitél lecsupaszitott témakat, amelyeket ki-ki a maga szakértelmével
kiegészit. A parbeszédes jellegbdl adoddan olyan témdk is hozzdadodhatnak a listdhoz,
amelyeket a helyiek nem érintettek, viszont a kutatok szerint fontos szerepet jatszhatnak
egyes Osszefliggések meglattatasaban, vagy hidat képezhetnek két latszolag elkiiloniilé
téma kozott. (Ilyen ,,0sszekotd téma” lehet pl. a kultura antropologiai fogalma.) Ezutan

kovetkezik a pedagogiai program kidolgozasa, a megfelel ,,kod” kivalasztasa.

Az elkészitett képek és a kiilonbozé témak targyaldsardl szold rovid leirdsok
segitségével a neveld hozzafoghat az eldbbiek szerint kidolgozott és rendszerezett téma
bemutatdsdhoz. A téma ismerds lesz a ndvendékeknek, hiszen megvélasztasdhoz 6k adtdk

a kiindulést, ezért konnyen valt ki beldliik reakciokat. Felszabadito lesz szamukra, mivel
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nem toliik fliggetleniil, hanem a veliik folytatott parbeszédben formalodott, és aktiv, felelds
szubjektumként formalhatnak véleményt réla. Fontos, hogy ezek a témak nem természetes
kontextusukbdl kiszakitva, hanem az ember és a konkrét tarsadalmi valdésagként megjelend
vilag kozotti sziintelen interakcidban jelennek meg. A dialogus természetesen jelen van a
tanulasi folyamatban is. Kardindlis szerepe van abban, hogy egy adott szituacio
elszenvedett valosagbol atértelmezddjék atalakithaté valosaggd, ¢és megoldhatd

problémava, kihivassa szelidiljon.
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I11. Joseph Wresinski pedagogiaja

Joseph Wresinskit 1946-ban szentelik pappa. A kovetkez6 évtizedben Franciaorszag
egyik iparvidékének tobb kisvarosaba kap plébanosi megbizatast, majd 1956 nyaran
kérésének megfeleléen piispoke a Parizshoz kozeli Noisy-le-Grand szegénytelepére
helyezi. Itt hozza létre 1957-ben az ATD — Negyedik Vildg Mozgalmat, majd annak
részeként a Negyedik Vildg Szabadegyetemet. Munkéassaganak torténelmi-tarsadalmi
kereteit lenyegében az a harom évtized hatdrozza meg, amelyet a francia kodzbeszed

5350

,, Trente Glorieuses”™"-nek, azaz ,,dics6séges harminc év’-nek nevez.

III. 1. A ,,les Trente Glorieuses” francia tarsadalma

Az 1946 és 1975 kozotti harminc évet a francia ,,grandeur” [nagysag] jegyében
alapvetden a gazdasagi fejlddés, a magas foglalkoztatds, a javuld életszinvonal, és ezek
nyoman a joléti allam kiépitése ¢és mikodése jellemez. A 19. szdzad eleje Ota
Franciaorszagot tobbszor is jellemzd gyors novekedési periodusok koziil ez az 1946-1975
kozotti idészak a legegyenletesebb, legintenzivebb és leghosszabb. Az 1939-es német
megszallas okozta megrazkodtatas paradox modon egyfajta szellemi pezsgést indit meg
politikai, szakszervezeti, katonai és értelmiségi korokben. Es bar az Ellenallas Nemzeti
Programjaban megfogalmazott nagyivii terveknek csak toredéke wvalosul meg a
felszabadulas utén, a franciak gondolkodasmaodja és intézményrendszere 0 szakaszba Iép.
Olyan szerkezeti reformokra keriil sor, amelyek lehetové teszik az allam szamara, hogy
hatékonyan avatkozzon be a nemzetgazdasag miikddésébe. Ugyanakkor az egyes
tarsadalmi csoportok eltér6 érdekei, a politikai stabilitis hianya, valamint az Ujjaépités €és
az infrastrukturalis fejlesztések finanszirozassal kapcsolatos problémai inflacios folyamatot
gerjesztenek. Az ,,inflacids spiral” id6szakat kovetéen, 1963-t0l a francia gazdasagban
stabilizacios programok 1épnek életbe. A recesszio elsé jeleit elfedik az 1968-as périzsi
események, de az 1973-ban kirobbané olajvalsag egyértelmiivé teszi, hogy a prosperalas
1d6szaka hossza idére megszakad. (DUBY, 2007)

%0 Az elnevezés Jean Fourastié: Les Trente Glorieuses. La révolution invisible de 1946 a 1975 cimii miivének
cimébol valik hiressé. A franciak kollektiv tudatdban ez az idészak a francia gazdasag és tarsadalom
ndvekedéseének és modernizicidjanak aranykoraként rdgzilt. Ugyanakkor egyes kutatok szerint a mai
Franciaorszgot sujto tarsadalmi, okoldgiai, urbanizmussal kapcsolatos és egészségugyi krizisek annak az
id6szaknak a helytelen kormanyzati dontéseib6l, az tigyek akkori kezelési hidnyossagaibol erednek. (Vo.
Zancarini-Fournel, 2016)
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A hébort utani évek gazdasagi fejlodését a protekcionizmus €s a még nem teljesen
felbomld gyarmatbirodalomnak koszonhetd elényds nemzetkozi kapcsolatok segitik.
Ugyanakkor a gazdasagbol csekély az export részesedése. Az 1957-es romai szerz6dés
aladirasa nyoman a versenyhelyzet az ipari szektorban szerkezetvaltasra készteti
Franciaorszagot, amely igy az 1970-es évek elejére visszaszerzi kilfoldi piacainak egy
részét. A mésodik vilaghabord utani Ujjéépités lendiletében a szolgaltatasi szektor is gyors
fejlédésnek indul. Mig 1946-ban az aktiv lakossagnak még csak 34%-at, 1977-ben mar
53%-at foglalkoztatja, ami mintegy 11 millio6 embert jelent. A francia tarsadalom
Osszetétele a gazdasagi atalakulasok és az ezekbdl adodo lakossagvandorlasok hatasara
maodosul.®* Az aktiv népesség legnagyobb részét alkotd munkassag aranya az 1960-as évek
eleje 6ta nemigen valtozik, ugyanakkor az alkalmazottak, a kozépszintii vezetdk és a
technikusok, a magas beosztasu vezetdk és a szabadfoglalkozéasuak szdma ¢és aranya 1954-

t0] kezdédden folyamatosan ndvekszik. (DUBY, 2007)

A novekedés azonban egyltt jar bizonyos torzuldsokkal. A mez6gazdasaggal
foglalkozok aranya drasztikusan csokken. Mig 1946-ban az aktiv népességnek 36, addig
1968-ban mér csak 12%-at foglalkoztatja ez az agazat. A mezdgazdasagi munkasok szama
csokken a leginkabb, s ez tarsadalmi feszlltségeket gerjeszt. Részint generaciosakat,
részint telepulésszerkezetieket, részint csaladszerkezetieket: a fiatalok Udvozlik a
valtozasokat®, az iddsebbek félnek a tradiciok elvesztésétsl. Erésodik a falvak
elnéptelenedése, ¢és tovabb ndének a regiondlis kiilonbségek. A hagyomanyos
tobbgeneracios egylttélések, az egész csaladot foglalkoztatdé gazdasagok mind inkabb
megritkulnak. A lanyok egyre gyakrabban tanulnak tovabb. A privat és professzionalis
szféra egyre markansabban elvalik egymastdl. Bar 1955 és 1975 Kkozott a
parasztgazdasdgok szama erdsen visszaesik (2,28 milliorol 1,58 milliora), az agrarium
termelése jelentdsen nd: buizabol 1,8-szorosara, hushdl 2,7-szeresére. Az Gtvenes évek elsd
felében tobbszor is nagyon alacsonyak a felvasérlasi arak, ami torékennyé teszi az
egyebkeént is nehezen egyensilyoz6 gazdak helyzetét. (ZANCARINI-FOURNEL, 2016)

51 A népességvandorlas részeként meg kell emliteni az algériai habori utdn bekovetkezé tomeges
Franciaorszagba telepiilést. Ezek a hazatérések nem a habor végén, hanem joval korabban kezdddtek; 1954
s 1964 kozott 1,6 millié, nagyrészt francia allampolgér érkezik Franciaorszagba.

52 A mezbégazdasiagi munka vonzdbba tételének érdekében a JAC [Keresztény agrarifjusag] (Jeunesse
agricole chrétienne) és a CNJA [Agrarifjak Orszagos Kdzpontja] ([Agrérifjak Orszagos Kozpontja] Centre
national des jeunes agriculteurs) a habord utani években kiilonféle képzéseket szerveznek a fiatalok szamara.
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A héboru utdni években a munkésok tarsadalman belul zart hierarchia figyelhet6
meg: élesen elvalik egymastdl a szakmunkasok és a segédmunkasok vilaga. Szakmunkas
csak francia (tehat nem bevandorlo) férfi lehet. 1954-ben az aktiv lakossag harmada (6,5
millid) munkéds. Az 1975-0s év jelenti a csucsot: ekkor 8 millio az iparban
foglalkoztatottak szama. A novekedés a mezdgazdasagot, kiskereskedelmet, kézmiiipart
elhagyokbdl szarmazik, akikhez sok bevandorld csatlakozik, elsésorban Dél-
Olaszorszagbdl, Spanyolorszagbol, Portugaliabol és Eszak-Afrikabol. A mnkéasok 20-20%-
a bevandorlo, illetve nd. 1956-t6]1 kezdoddéen mar nem két, hanem harom hét fizetett
szabadség jar nekik évente. A munkakorilmények lassan javulnak, az tvenes években
meég 45-46 Ords munkahét a jellemz6. (ZANCARINI-FOURNEL, 2016) Ebben az
id6szakban a francia katolikus egyhazat egyfajta vallasi megujulas jellemzi. Es bar az
egyhaz mint intézmény a tarsadalom nagy része szdméra tavolinak és idegennek tiinik,
bizonyos szervezetei, példaul a JOC [Keresztény Munkasifji Mozgalom] (Jeunesse
ouvriére chrétienne), az ACO [Katolikus Munkasok Akcidja] (Action catholique ouvriére)
és a CFTC [Keresztény Munkasok Francia Szovetsege] (Conféderation francaise des
travailleurs chrétiens) révén jelen van az ipari és mezdgazdasdgi munkassag életében. E
szervezeteknél nagyobb hatasu és egyetemes jelentéségli a szintén ebben az idészakban
létrejové munkaspap-mozgalom. Kialakuldsdban fontos szerepet jatszott egyrészt az a
torténelmi-tarsadalmi meghatarozottsag, hogy a felvilagosodas és az 1789-es forradalom
Orokségeként Franciaorszagban a munkasmozgalomra a kereszténységtdl valo eltavolodas
nyomta ra bélyegét, masrészt pedig az a tény, hogy a munkassag osztallyad formalodasa a
keresztény eszmeiségen kivil ment végbe annak ellenére, hogy létezett egy keresztény
mag és bizonyos vidékeken jelentds keresztény munkassag. Ebbdl a felismerésbol jott 1étre
a Francia Misszi6 (Mission de France) még a haboru alatt (1941-ben), és szlletett meg az
az elképzelés, hogy segitene az Ujra egymasra talalasban, ha a papok osztoznanak a
munkasok életében: nyiltan és tudatosan felvéallalndk a munkasvilag értékeit és
célkitiizéseit a mindennapi élet minden teriiletén. Az elsé munkaspapok® példajat a haboru
utdn tobb tarsuk is koveti. Céljuk, hogy a 20. szdzad derekénak Franciaorszagaban
sorskozosséget vallaljanak az erdsen dekrisztianizalt munkastdrsadalommal. Ennek

szellemében Ok is csatlakoznak a munkasok érdekeiért sikra szalld egyesiiletekhez és

53 Jacques Loew 1942-ben kikdt6i munkasként kezd dolgozni Marseilles-ben, ugyanabban az évben Charles
Boland lizemi munkasként kap engedélyt piispokétdl. (Cuchet, 2005)
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szakszervezetekhez.>* Az er6s6dd baloldali, esetlegesen kommunista befolydstol tartva a
Vatikan kezdeti aggodalma tilalommé keményedik : XII. Pius 1949-ben még csak azt tiltja,
hogy tuntetésen vegyenek részt, 1954-ben viszont felfuggeszti a munkaspapok mitkodését.
A mintegy szaz munkéaspap tobbseége engedelmeskedik, de vannak, akik maradnak, ekképp
ellenszegulve Rdméanak. Csak 1965-ben, a Il. vatikani zsinat utan fordul a kocka : VI. Pél
Ujra engedélyezi, hogy papok izemekben és épitkezésen dolgozhassanak. 1976-ban 800-an

vannak Franciaorszagban.

Mivel a két vilaghabort kozotti idoszakban kevés lakas épiilt, a vilaghdboru pedig
sok lakéhazat romba dontott, a 40-es évek masodik felében Oridsi a lakashiany
Franciaorszagban. Az 1950-es években bekovetkezd demografiai robbands, valamint
elsdsorban a volt francia gyarmatokrol érkezd munkaerd tomeges bearamldsa tovabb
sulyosbitja a helyzetet. A nagyvarosok peremén ideiglenesnek szant szikséglakéasok
épiilnek, amelyekbél aztan nyomornegyedek alakulnak ki.>® Mindazonaltal, a ,,dicséséges
diadalmenet” Franciaorszagaban szegénységrol €s nyomornegyedekrol csak tavoli dzsiai és
afrikai orszagok kontextusaban esik sz6. A nyomornegyedek jelensége nehezen éri el a
kozvéleményt.>® A krizis enyhitésére a kiilonféle tarsadalmi szereplék részérdl kiilonféle
megoldasi javaslatok sziiletnek, igy példaul csalddok Osszefogasaval épitészovetkezetek
alakulnak, amelyek a résztvevOoknek kaldkaban hdzat épitenek. Mivel rendszerszintli
intézkedések nem torténnek, a siirgetd valsaghelyzetre reagalva ideiglenesnek szant
szlikséglakasokbol szegénytelepek épilnek, kilénésen Parizs kornyékén, és bizonyos
egyesuletek illegalis lakasfoglalasokat szerveznek fedél nélkil maradt csaladok részére. A
Gazdasagi és Téarsadalmi Tanacs altal 1953-ban keszitett jelentés szerint a francidk
atlagosan kétszobasnal kisebb lakasban élnek, és a lakasok 90%-aban nincs sem tusolo,

sem fiirdékad. 42%-ukban még folydviz sincs. Ebben a helyzetben hangzik fel a

% A munkaspapok tapasztalatat jol illusztraljak Jacques Loew sorai (idézi Cuchet, 2005): ,, Nekiink, akik
elsékként meriiltiink ald a munkdsmisszioba, fogalmunk sem volt arrél, micsoda sokkolo tapasztalatokban
lesz résziink. Két wj vizio lépett be az életiinkbe: a beliilrél latott proletaridatus és a kiviilrol, nem hivé
testvéreink szemével latott egyhaz. Olyan szenvedéseket lattunk meg, amelyek létezését nem sejtettiink, olyan
igazsagtalansagokat, melyeket nem ismertiink, olyan felelosségeket és cinkossagokat, melyekrdl fogalmunk
sem volt. (...) Ugyanakkor az egyhdz (...) megint csak a nem hivok szemével, nem Isten misztériumdnak tint,
hanem egy olyan kényvnek, amelyet szamunkra idegen és érthetetlen nyelven irtak.”

55 Tobbek kozott Parizs kozelében, Noisy-le-Grand-ban.

% A politika akkor vesz rdla tudomast, amikor Michel Debré 1963-ban torvényjavaslatot nyujt be a
felszamolasuk szabalyozésa érdekében. A torvényt 1964-ben megszavazzak. (De la Gorce, 1995)
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Luxemburg RA&dioban Pierre abbé® hiressé valt segélykialtdsa, melyben azonnali
intézkedéseket siirget a hajléktalanok és altaldban a lakéskrizis &ldozatainak érdekében. A
felhivas nemcsak a civileket, hanem a kormanyt is megmozditja, igy hamarosan nagy
szabasu programot indit 12 000 ideiglenes szlikséglakas épitésére — amelyekben aztan még
otven évvel késobb is laknak. Pierre abbé mozgalma, az 1949-ben alapitott Emmaus ezutan
terjed ki egész Franciaorszagra, sét terjed el kiilfoldon is.® 1975-re Iényegesen javul a
lakashelyzet: a haztartasok 75%-a minden szaniterrel el van latva, és csak 5%-uk
tulzsafolt. 1958 és 1969 kozott egy urbanizacids program keretében 800 000 Uj bérlakas
épll. (ZANCARINI-FOURNEL, 2016)

A Kultdra terén az 1946-os alkotmany elsé izben garantalja preambulumaban ,,hogy
gyermekek ¢és felnéttek egyarant hozzaférhessenek a kozoktatashoz, a szakképzéshez és a
kultardhoz.” (idézi Zancarini-Fournel, 2016:706) A kovetkezd évtizedek oktatéasiigyét a
Langevin-Wallon terv hatdrozza meg, mely ugyan nem vAlt térvénnyé, mégis minden
oktatastigyi reform bel6le meriti célkitlizéseit. Kozéppontjaban a demokratikus allam egyik
fo feladatdnak tekintett allampolgéari nevelés és az ennek alapjat képezd tarsadalmi
igazsagossag: az ingyenes kozoktatas kovetelmenye all. A kultira demokratizalodasanak
jegyében megkezdddik a szinhazi élet decentralizacidja, az olvasds népszerisitése ¢és
altalaban a kozmiivelddés fejlesztése. Szamos kulturdlis egyesiilet jon létre, amelyek
kulturdlis akcidikkal, a politikai és tarsadalmi emancipacido elémozditisa érdekében

létrehozott el6adasaikkal a szegénynegyedeket is elérik.

A franciaorszagi szegénység jelenségével foglalkozé forrasok szama csekély,
kiilonosen a vizsgalt korszak elejér6l. Duby (2007) egy 1962-ben készilt tanulményra
hivatkozik (pontos forrasmegjel6lés nélkil), mely szerint abban az évben ,,a haztartasok
27%-a évi 4000 franknal kisebb jovedelemmel rendelkezett, ami a csaladi juttatasokat is
hozzaszamitva nemigen tette lehetové az alapveto taplalkozasi, lakasi és oltézkodesi
szllkségletek fedezését.” A szegények csoportjaba jellemzéen inaktivak (idések, betegek,
tartos munkanélkiliek), vendégmunkas-csaladok, foldmiives kisgazdalkodok, apa nélkiili
csalddok tartoznak. Szdmukat illetden kiillonbozdé becslések vannak, mert a dolgozat elsd
fejezetében kifejtett altalanos probléma itt is érvényesil : nem egységes az a

kritériumrendszer, melynek alapjan valaki szegénynek mindsiil. Egy 1977-ben készilt

5" Részletesen lasd a 111.2.4. fejezetrészben.

%8 A szervezet honlapja szerint jelenleg 36 orszagban van jelen 317 csoporttal. (2018.06.12.)
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statisztika alapjan abban az évben Franciaorszagban 6tmilli6 ember élt a létminimum
szintjén vagy az alatt. Az ATD — Negyedik Vildag Mozgalom®® és az INSEE 1975-ben
készitett kozos felmérése azt mutatja, hogy a gyermekes csaladok 7%-a a SMIC-nél (az
akkor havi 1530 frankot jelentd minimalbérnél) alacsonyabb jovedelemmel rendelkezik.
1950 és 1974 kozott a fogyasztoi tarsadalom jellegzetes arucikkeinek (élelmiszerek, tartds
lakasfelszerelés, kozlekedési fogyasztasi cikkek, a kultaraval és szabadiddvel kapcsolatos
kiadasok) terén valamelyes egyenldség, mikozben ,,az esélyegyenloséget meghatarozo
egyéni vagy kollektiv fogyasztasi tipusok” (a tarsadalmi érvényesilést szorosan
meghataroz6 oktatdsi, képzési és kulturdlis szolgaltatasok) kapcsan jelentds eltérések
figyelhetok meg, ami Bourdieu és Passeron szerint foképp az 6rokolt kultara sulyaval

magyarazhat6. (DUBY, 2007:429)

A gazdasagi és tarsadalmi élet gyors valtozdsa nem jar egyltt a politikai és
tarsadalmi hatalom hasonld atalakulasaval, az ebbdl adodé egyre ndvekvo fesziiltség vezet
az 1968-as eseményekhez, amikor is a nanterre-i egyetemr6l kiindul6 diaklazadas rovid id6
alatt a rendszerrel szembeni elégedetlenség altalanos sztrajkmozgalmava szélesedik : ,, az
egyetemistak csak elinditoi voltak egy folyamatnak, amely aztan tovabb boviilt a
munkassdag és tobbi dolgozo csoport bevonasaval, és hozott létre olyan nagy mértékii
politikai valsagot, amelyre Franciaorszagban ezelott mar tobb évtizede nem volt példa.”
(KOVACS, 2013:30) Az allami hivatalok és a kozmédia besziinteti miikodését, a
munkasok gyarakat foglalnak el és magasabb béreket, rovidebb munkaidét, tobb szocialis

juttatast kovetelnek.

A krizishelyzetnek a janiusi politikai valasztasok vetnek véget, amelyek sordn De
Gaulle korméanya — a tabornok , nimbuszanak, szemeélyes képességeinek, politikai
2013:168) koszonhetéen — ismét bizalmat kap a valasztopolgaroktol, és amely utan a

francia tarsadalom a kulturdlis liberalizmus Utjara Iép.

A tarsadalmi fesziiltségek azonban nem sziinnek meg, s6t, az 1970-es évek végétol
egyre erételjesebb ,,a tarsadalmi fragmentacid (azaz az egyenlétlenség névekedése a

tarsadalombdl ki nem rekesztettek kdzott) s a tarsadalmi torés (azaz a « kirekesztettek »

% A Mozgalom torténetét és jelentSségét részletesen lasd a 111.2.5. alfejezetben.

90



szamanak emelkedése és a szegénység tomegessé valasa) kettés folyamata®®.” (DUBY,
2007:537) Az allam 1is erofeszitéseket tesz a tarsadalom peremére szorultak
felzarkdztatasara, a koltségvetés mind nagyobb részét forditja kiilonb6z6 tdmogatasokra.
1988-ban bevezeti az RMI®! (, beilleszkedési minimum”), az ASS (szolidaritasi segély) és
az API (a gyermekiiket egyediil neveldk segélye) rendszerét, de csak az allamtol fiiggetlen
karitativ szervezetek®? hathatds segitségével képes a gyengébb gazdasagi novekedés és a

tomeges munkanélkiliség évtizedeiben is fenntartani a szocialis halét.

I11. 2. Joseph Wresinski élete és életmiive®

1. 2. 1. Gyermekévek

Wiladislaw Wresinski lengyel mérnok és Lucrecia Sellas spanyol tanitond
gyermekeként szuletett 1917. februar 12-én Angers-ban. A sziilok az elsé vilaghabora
kitorésekor, egy gyermekkel Kkoltoznek Franciaorszagba. Helyzetik mar ekkor
bizonytalanna valik, hiszen az apanak német Utlevele van, mivel Poznant, ahonnan
eredetileg szarmazik, ekkorra mar elfoglaltdk a németek. A csalddot Saumurbe, majd
Angers-ba interndljak, itt szlletik masodikként Sophie — aki az allandé nélkuldzések
kovetkeztében egy tiid6gyulladasba nem sokkal késébb, még egészen Kkicsi koraban

belehalt -, majd Joseph, Antoinette, végul Martin.

A kezdetben atmenetinek remélt nélkiilozés allandosul, a hdbord utan is igen nehéz
kortilmények kozott élnek: nincs munka, sem lakas, idegen voltuk miatt még a hasonl6
sorsuak sem fogadjak be Oket. Angers szegénynegyedének peremén egy kovacsmiihelybdl
hevenyészve atalakitott sziikséglakasba koltdznek be, és probaljak valahogyan megvetni a
labukat. Az apa itt sem talal szakképzettségének megfeleld munkat, orasmesterként vald
probalkozasa pedig rovid i1d6 mulva kudarcba fullad (iizletét kiraboljak, s 6, hogy
kartalanitani tudja Ugyfeleit, arra kényszerul, hogy mindenét eladja). A megalazott,

reményét vesztett ember mind durvadbb és erdszakosabb lesz, a gyermekek fizikai

60 Eredeti kiemelés.

61 Meghatarozott 6sszeg minden 25 évesnél idésebb vagy legalabb egy gyermeket nevelé polgar szamara
azzal a céllal, hogy el6segitse a munka vilagaba valo visszatalalasat.

62 A legfontosabbak: Pierre abbé Emmausz Kozossége (Communauté Emmats), Coluche a Sziv éttermeivel
(Les Restos du Ceeur) vagy az Orvosok hatarok nélkiil (Médecins sans frontiéres).

83 Az alfejezet a Vigilia 2013/8. szamaban megjelent tanulmany kissé atdolgozott valtozata (KISS, 2013)
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bantalmazasa és a hangos veszekedések mindennaposakka valnak, mig végul otthagyja a
csaladot. A gyermek Josephet mélyen megsebzi az apjatol elszenvedett erdszak, kinzo
kérdéseket sziil benne, éppuigy, mint az az apai dontés, hogy elhagyja 6ket — mindezekre
csak joval késobb talalja majd meg a magyarazatot. ,,Csak sokkal késobb, amikor mar sok
hozza hasonl6 férfi és hozzank hasonld csalad életébe lattam bele, értettem meg, hogy
apam megalazott ember volt. Att6l szenvedett, hogy elrontotta az életét: szégyen marta,
amiért nem tudott biztonsagot és boldogsdgot nyijtani az évéinek.”®* (WRESINSKI,
2010:14)

Az apa még egy ideig fel-felbukkan, olykor pénzt kild, de miutan visszatér
Lengyelorszagba és hidba kéri feleségét, hogy koltozzon oda 6 is a gyermekekkel, a

hazastarsak kdzott megszakad minden kapcsolat.

A csaldd mindennapos szivos kuzdelmet folytat a nyomorral. Minden alkalmat
megragadnak, hogy egy kis pénzhez jussanak: az anya polgari negyedekbe, jémddu
csalddokhoz jar takaritani, a gyermekek esténként és iskolaszuineti napokon cigarettapapirt
hajtogatnak, de igy sem képesek sajat erejiikb6l fenntartani magukat — id6rél idére
raszorulnak masok joindulatara. Egy izben a gyermekek is csaknem gyamsagba keriilnek,
am az édesanya az utols6 pillanatban megmakacsolja magat: nem hajland6 odaadni éket. A
minden bizonnyal ,,észszeriitlen” 1épés mogott az az 6sztonds megérzés huzodik, amely

majd egykor a Mozgalom egyik alapelve lesz: a csalad integritasanak feltilirhatatlansaga.

Az édesanya hallatlan elszantsaga mellé, amellyel igyekszik eltartani a négy

gyermeket, igen koran maguk a gyermekek is felzarkdznak.

Joseph 6téves koratol kezdve ,,dolgozik™. Tiz éven at minden reggel 7-kor ministral a
kozeli kolostor temploméanak miséjén, aminek fejében ennival6t és némi pénzt kap. igy,
bar nem éheznek, allando Iétbizonytalansagban él, s egész életre mély nyomot hagy benne
a rettenetes szegénység, és ami az ¢ szamara ennek legszornylibb velejardja, az allando
megalaztatas. ,,Ez /ti. az allandé megalaztatas/ viszont egydttal engem is bevezetett az
eroszak vilaganak ordogi korébe. Az erdszak volt az az eszkoz, amellyel a mindennapok
legkiilonfélébb akadalyaira, nehézségeire valaszolni lehetett. Es anélkiil, hogy tudatosult

volna bennem, apamhoz hasonléan én is altala mostam le magamrél a szamtalan

8 A Joseph Wresinskit6l, valamint az életérdl és munkassagarol szo16 szakirodalombol szarmaz6 valamennyi
idézetet sajat forditasomban kdzlém.

92



megalaztatast, amelyet iszonyl szegénységlink miatt el kellett szenvedniink.”
(WRESINSKI, 2010:14)

A megalazott és kiszolgaltatott ember igy valik szdmara testkozeli éiménnye, amely

a késobbiekben alapvetden hatarozza majd meg az ¢€let értelmérdl, a tarsadalomrodl és az

Istenrdl kialakitott képét. (CAILLAUX, 2007)

Iskolai éveire is alapvetéen a kiszolgaltatottsig nyomja rd a bélyegét. A
kiszolgaltatottsag elviselhetetlenségébdl fakad az a tett is, amelyet sok évvel késobb a
feln6tt Wresinski tudatosan valasztott életpalyajanak kiindulopontjaként értékel majd: egy
szokésos iskolai verekedés soran mindenki — tulajdonképpen sajat maga — szamara is
varatlanul az abszolut esélytelen oldalan 6 maga is beszall a kiizdelembe, s a haragtol
szinte onkiviletben, agyba-fobe veri az erésebbet. Osztondsen megérzi, hogy nemcsak
sajat csaladjanak védelmében kell kizdenie, hanem mindenkiért, aki még nala is
szerencsétlenebb, elesettebb, kiszolgaltatottabb. (WRESINSKI, 2010)

I11. 2. 2. Visszateres a gyokerekhez

Tizenharom évesen, miutan megszerezte a bizonyitvanyt az alapfokd tanulmanyok
sikeres befejezésérdl, cukraszmesterséget tanul, eldszor Angers-ban, majd Saumurben és
Nantes-ban. A vilagban él tehat, s egy idére eltavolodik az egyhaztdl, s6t Nantes-ban egy
ideig az ifjakommunistak gytléseire jar. (NOTERMANS, 1992) Néhany év elteltével
azonban, amikor kapcsolatba kertil a JOC (Jeunesse ouvriére chrétienne — Keresztény
Ifjumunkas Mozgalom) szervezetével, ahol hasonléan nehéz sorsu fiatalokkal talalkozik,
felélednek benne a cukrésztanuloként elszenvedett sérelmek emlékei, rdébred helyzetlik
azonossagara és fokozatosan megerdsodik benne a veliikk szemben érzett szolidaritds. A
kamaszévek eltavolodasa utan ekkor éled fel benne Gjra a hit, ekkor kezd ujra imadkozni és
gondol elGszor arra, hogy pap legyen. ,,Az eucharisztia Unneplése, az imadsag az egyhaz
kozOsségében szamomra egyet jelentett azzal a vaggyal, hogy elvigyem az evangéliumot
testvéreimnek, mindazoknak, akik ugyanazt az életet éIték, mint anyam. Es az a vagy, hogy
kizdjek értuk, hogy tobbé egyetlen csalad se lehessen olyan, mint az enyém, azt jelentette,
hogy a megfeszitett és feltamadt Jézus Krisztus papjava kell lennem.” (WRESINSKI,
2010:69)

A szemindriumba vald belépés azonban olyan el6képzettséget kivant, amellyel a

fiatal Wresinski nem rendelkezett. Ujabb eréproba kovetkezett tehat: 1936-37-ben potolnia
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kell az addig elmulasztott tanulményokat. 1937-t61 sorkatonai szolgalatot teljesit, ez id6
alatt kitor a habord, a frontra kertl, német fogsagba esik, megszokik, és 1940-ben visszatér
a soissons-i szeminariumba. Tovabbi viszontagsdgok utan (a németek el6renyomulasa
miatt a szeminariumot Entrammes-ba menekitik) végre folytathatja tanulméanyait. Nemcsak
a filozofia és teoldgia meghdditadséhoz, de a kdzosségbe vald beilleszkedéshez is szlikség
van minden akaraterejére és kitartasara. Kilog a sorbol, egy masik vildg képviseldje, amit
Iépten-nyomon éreztetnek is vele, s amit fjdalmasan él meg. A vakaciok alatt izemekben
dolgozik, mélyszegénységben ¢16 munkascsalddokkal ismerkedik, akiknek nyomorusagat
sajatjaként ismeri és érzi 4. A szemindriumba visszatérve a koztlk szerzett
tapasztalatokrol mintegy mar a jovére gondolva feljegyzéseket készit, ezzel is készllve

arra, hogy késébbi munkéjaban gylimolcsdztetni tudja ezeket.

Ugy éreztem, hogyha pap leszek, hazamegyek, igazan az enyéim kozott leszek. Azt is
éreztem, hogy ahhoz a Jézushoz csatlakozom, aki egyedil képes arra, hogy lényegi és
atfogo6 vélaszt adjon a nyomorultaknak. Jézus Krisztus volt az a valasz, melyet az élet
kitagadottjai vartak.” (WRESINSKI, 2010:70)

I1L. 2. 3. ,,Evezz a nyilt vizre és vesd ki halodat!”

Soissons-ban szentelik pappa 1946. janius 29-én. A nyomor vildgdban szerzett
személyes tapasztalatai és a munkaspapok iranti rokonszenve arra inditja, hogy az
evangéliumot Gjraértelmezve életét a tarsadalom kirekesztettjeinek szentelje. Szentelését

kovetéen olyan helyre kéri magat, ahol ,ldthato modon jelen van a nyomor”.

(WRESINSKI, 2010:95)

Természetes modon kapcsolodik 6ssze szdmara az emberi jogok védelme Isten
orszaganak épitésével. Mindkét akcio fGszereploi a legszegényebbek. A fejlett orszagok
parhuzamos jelenségei a legmélyebb nyomorban €16k kirekesztése €s Isten elutasitasa.
Meggy6zddése szerint Istenrdl beszElni egyet jelent azzal, hogy a szegényekrdl szol és
forditva, amikor a szegényekrdl beszEliink, valdjaban Istenrél mondunk valamit. Szdmara a
szegények prioritasa kozponti kérdés, olyan, amely meghatarozé jelentéségli mind a

keresztények, mind az egyhaz identitasdban. (MONFILS, 2017)

Tiz éven keresztiil ipari és mezOgazdasagi vidékek munkasnegyedeiben teljesit
szolgalatot, kezdettdl fogva azzal a hatdrozott szandékkal, hogy osztozzon a

legszegényebbek életében. Elsd allomashelye Tergnier (Aisne megye), ahol kiillondsképpen
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a vasuti munkésok pasztoraciojat kapja feladatul. Amikor 1948-ban azt kéri plispokétol,
hogy egy évet tolthessen a Francia Misszioban, az az egyértelmiien megfogalmazott
szandék vezeti, hogy kozosséget vallaljon a legszegényebbekkel. [dokdzben megbetegszik,
és el6bb agyhartyagyulladassal, majd tbc-vel korhazba kerll. Felgyogyuldsa utan
Olaszorszagban utazgat, és nemcsak a latnivaldkkal, hanem a nyomornegyedek lakoinak
¢letével is ismerkedik. Kovetkezd megbizatdsa Dhuizelbe sz6l, ahol elsésorban azt tanulja
meg, hogyan osztozzon a falusi szegények nehéz életkoriilményeiben. Szenvedéllyel veti
bele magat a munkaba, 0 szinnel, Gj Otletekkel gazdagitva a papi gytléseken felmeriil6
javaslatokat. Béar tarsai is hasonldé kdzegben gyakoroljdk hivatadsukat, ugyanigy a
szegenyek vilaganak problémaira keresik a megoldast — ezt a megoldast nem ugyandgy,
nem ugyanabban latjak. Tavolsdgot teremt kozottiik a tény, hogy Wresinski sziiletésétol
fogva beliilrdl, sajat bérén tapasztalta meg a nyomor minden kinjat, igy gyakran értetlentil,
megrokonyodéssel figyelik kilonds véleményeit, elgondolédsait. Az 1936-1956 kozotti
id6szakban valdsziniileg ezt volt a legnehezebb elviselnie, hogy tudniillik a k6zos cél és
kétségtelen joszandék ellenére sajat ¢lettapasztalatabol szarmazdé meggydzddésével
egyediil marad elébb a szeminariumi tarsak, késébb pedig az egyhazmegyében szolgalo
papok kozott. Kiloncnek tartjak, nem értik viselkedését olyannyira, hogy eldljaréjatol
szankciokat kérnek ellene. S mar ekkor raragad a nem feltétleniil egyiittérzésbdl sziiletett

Név: ,,a csdéeselék papja”. (CAILLAUX, 2007)

I11. 2. 4. Fordulat

Puspoke, aki egyrészt tisztdban van elszant vagyaval, hogy olyan helyen
szolgalhasson, ahol a legszegényebbek sorsaban osztozhat, masrészt hogy megakadalyozza
Wresinski ellehetetleniilését az egyhdzmegye papjai kdrében, 1956-ban a valéban specialis
helyzetli Noisy-le-Grand-ba kuldi. A helység hajléktalantelepét két évvel kordbban hozta
létre Pierre abbé® egy olyan akcié eredményeképpen, melyet ,,a josag lazadasa” néven tart
szamon a francia k6zvélemény. 1954 szokatlanul hideg telén, amikor t6bben is megfagytak

Parizs utcain, a Luxemburgi Radioban dramai ereji felhivast intézett a radidhallgatokhoz,

% Pierre abbé: (1912-2007.) Eredeti neve Henri Grués. Kapucinus szerzetes. 1949-ben alapitotta meg a
mostoha sorsi embereket, elsésorban hajléktalanokat tdmogato, egyébként valldshoz nem kotddo, vilagi
Emmausz kdzhasznuU egyesiletet, melynek kdzdsségei Ujrahasznositasra szant anyagok és targyak eladasabdl,
valamint lakasépitésbdl tartjak fenn magukat. Halalaig a legnépszeriibb kozéleti személyiség volt
Franciaorszagban.
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melynek hatdsara lavinaszerli tarsadalmi megmozdulas bontakozott ki. Ekkor épitették
Parizs kdzelében a mintegy szazotven csalad ideiglenes befogadaséra szant sziikségtelepet.
A terilet valdjaban egy hasznalaton kiviili szeméttelep volt, s itt huztak fel a rostcementbél
készult barakkokat, amelyekbe nem volt bevezetve sem a viz, sem az elektromos aram. A
minden komfortot nélkiil6z6, dongolt foldti hangarokban — melyeket forméjuk miatt
»iglu”-nak neveztek — nem ritkan két csaladd elt egyltt. Az ideiglenesnek szant tabor
azonban a varakozasok ellenére nem drult ki, évek mualva is ott allt, mintegy

felkialtojelként mutatva ra a tarsadalom lelkes fellangolasat kovetd kozombosségre.

Ide érkezik tehat Wresinski 1956. jalius 14-én, és késébb igy vall err6l a sorsdontd
pillanatrol: ,, Egyszerre megéreztem, hogy ez itt eldttem az én népem. Ezt nem lehet
megmagyardzni, egyszertien igy tortént. Ettol kezdve uj fordulatot vett az életem. Mert
azon a napon megfogadtam magamban, hogy ha maradok, mindent megteszek azért, hogy
ezek a csaladok ott hagyhassak labnyomukat a Vatikan, az Elysée Palota, az ENSZ
lépcsoin... Az a szembeszokd nyomor, amely ebben a fullaszto hoségben és dobbenetes

csondben elém tarult, rabul ejterr.” (WRESINSKI, 2010:108)

Az els6 néhany honapban a tdborban jelen levd Emmausz Kozosség munkdjaba
kapcsolddik be, majd ugyanezen év novemberében — a versailles-i plispdk rosszallasa
ellenére, aki azt szerette volna, ha Wresinski a falu plébaniajara koltozik — a telep egyik
barakkjaban rendezkedik be. Szdmara létfontossagu, hogy élet- és sorskdzdsseget vallaljon
a taborlakokkal. Ezt a szokatlan megnyilvanulasi format végul az egyhaz hallgatélagosan

elfogadja.

Jelenléte egyébként kezdetben nemcsak egyhazi el6ljaroi, hanem a taborlakd
csaladok szamara is sokkold. Nincsenek hozzaszokva sem ahhoz, hogy egy pap kozoéttik
¢éljen, sem ahhoz, hogy ugyanolyan szegény legyen, mint 8k, ahhoz pedig végképp nem,
hogy ugyanugy beszéljen, hogy hozzajuk hasonl6 felindulassal reagaljon a nyomorusagos
korilmények szilte kritikus helyzetekre. Konnyen dihbe gurul, de egy pillanat mdlva
ellagyul és karjaba zarja, aki az imént felmérgelte, s egyiitt sir vele fajdalmaban. , Es
fokent, sosem a hianyossagokrol vagy a nehézségekrol beszél, hanem azt az erdt
hangsulyozza, amelyet benniik lat, s amely lehetové teszi, hogy tullépjenek a kudarcokon és
létrehozzanak valami jobbat.” (CAILLAUX, 2007:53) A taborba érkezésekor mintegy
kétszazOtven csalad él a telepen, és huszonhét karitativ szervezet segiti a mindennapjaikat.
Ruhédkat osztanak, ingyen levest, tejet a csecsemdknek, a hagyomanyos Kkaritativ

segitségnyujtas bevett gesztusaival igyekeznek jol-rosszul elviselhetdbbé tenni az életiiket.
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Inkabb rosszul, mint jol, hiszen a segitonek szant gesztusok még a legjobb esetben sem
tettek mast, mint hogy hozzajaruljanak az elviselhetetlen allapotok konzervalaséhoz.
Raadasul a segitségnyujtas hatterében szamos esetben valdjaban e szervezetek énigazolo
szandéka huzodott meg, ami csak még inkdbb megaldzta az amugy is nyomorusagos

koriilmények kozott €16 csaladokat.

I11. 2. 5. Mozgalom sziletik

Kezdetben nem tesz mast, mint hagyja, hogy a tabor élete egybefolyjon az dvével.
Ismerkedik a hellyel, a kériilményekkel, az emberekkel, az emberek kozotti viszonyokkal -
¢és foként nem mindsit, csak megfigyel, jelen van és meghallgatja a hozza fordulokat. A
taborban tapasztaltak hozzaépiilnek a sajat gyermekkorabol 6rzott emlékekhez és egymast
értelmezik szamara. Faj latnia, hogy csecsemdk halnak meg a hidegtdl és a gondozas
hianyatol, férfiak esnek egymdasnak, mert nincs munkdjuk, nincs, ami lekdsse Oket, anyak
aruljak magukat, hogy a napi ennival6ra jusson pénz és ne kényszeriljenek gyamsagba
adni gyermekeiket. Miikodését azzal kezdi, amit egyediil megtehet: szembeszall a
sziilokkel, akik koldulni kiildik hozza, vagy éppen nem kiildik iskoldba a gyerekeiket,
reggelenként felébreszti a férfiakat, hogy menjenek dolgozni. Es bar mind a helyiek, mind
a hivatalok hiadbavald faradozasnak tartjak eréfeszitéseit, mondvan, hogy ezekkel az
emberekkel nem lehet mit kezdeni, Wresinski meg van gy6zddve az ellenkezdjérdl. Eléri a
telep lakoinal, hogy egyiitt lassanak munkahoz, és a harom kozkat mellé tovabbiakat
létesitsenek, szigeteléssel lassak el a kisgyermekes csaladok barakkjait, bevezessék az
aramot, csatorndzzanak, majd kozosségi termet hozzanak létre. Annak ellenére, hogy
semmilyen anyagi forrassal sem rendelkeznek, s6t a hivatalok részérél sem Ovezi
rokonszenv, ami a taborban torténik, Wresinski olyan lépésre szanja el magat, amely
gyokeresen kiilonbozik a hagyomanyos értelemben vett karitativ megkozelitéstol.
Kozfelhaborodasra kisopri a teleprdl a segélyszervezetek tobbségét, megsziinteti az
ingyenes ruhaosztast és a szegénykonyhat. Ezzel természetesen magara haragitja nemcsak
ezeket a szervezeteket, de magukat a taborlakokat is, akik értetlendl és felhaborodassal
prébalnak tiltakozni a dontés ellen, am Wresinski ebben a kérdésben hajthatatlan. Minden
mas kezdeményezéshez a csaladok tevékeny kozremiikdodésére szamit, ehhez azonban
nélkildzhetetlen, hogy megszabaduljanak a segélyek passziv elfogadasanak mentalitasatol.
A telepen Gj gondolkodasmdédot igyekszik kialakitani, amelynek magja, hogy minden terv,

minden elképzelés kdzéppontjaban a legszegényebbnek kell allnia. Az 6 szemszogébdl kell
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feltlvizsgalni és Gjra targyalni minden olyan tervet és intézkedést, amely rola, &m nélkile
sziiletett meg. Igy amikor a taborlakok azzal a kérdéssel szembesiilnek, mi legyen a telep
tovabbi sorsa, visszautasitjak azt a javaslatot, amely mind a hivatalok, mind az Emmausz
Ko6z0sség szamara az egyetlen megoldasnak tlinik, tudniillik hogy leddzeroljak, ¢és a
csalddokat mashol, tobbséguket egy hasonlo szikségtelepen helyezzék el. Wresinski
hajthatatlansdganak két oka is van. Egyrészt meggy6zddése szerint a tabort megsziintetd
adminisztrativ intézkedéssel a probléma nem oldodik meg — csak masutt termel6dik ujra —,
masrészt mar ekkor latja, hogy az egyetlen Gt, amely a legszegényebbeket Kivezetheti
elszigeteltségiikbdl, visszavezetheti kirekesztettségiikb6l a tarsadalomba az, ha életiik aktiv
alakitojava, tarsadalmi szereplévé, a tarsadalmi-politikai parbeszédben teljes jogu partnerré

valnak.

A csaladok csak igy valhatnak képessé arra, hogy kozos életik valodi alakitoi
legyenek, egymassal egyezségre jussanak, és dontéseikért felel6sséget vallaljanak. Minden
kdzosen létrehozott tabori intézmény (6voda, konyvtar, kdpolna stb.) kiindulési pontul
szolgél a legszegényebbektdl megtagadott jogok — igy a munkdhoz, a miivelédéshez, az
oktatashoz, a csaladi élethez, az egészséghez, az igazsaghoz vagy éppen a spiritualitashoz
valo jog — visszahoditasahoz. A szervezettebb fellépés érdekében a kezdeti ,,Csalad-iroda”
helyett egyesiiletet hoznak 1étre, melynek elsé neve ,, Europai kulturat apolo ontevékeny
tavolabbi pedig nem mas, mint hogy — Wresinski megfogalmazéasadban — ,, kozosen
létrehozzuk a jobb élet anyagi feltételeit, hogy létrehozzuk a kultira helyeit, hogy
szolidaritast épitslink a taboron tali vilaggal, és hogy mindezek segitségével valddi életet
adjunk egy népnek, hogy elfoglaltassuk vele az o6t megilleté helyet az emberiség
torténelmében és jovajében”. (WRESINSKI, 2010:238)

Rovidesen azonban tll sziiknek bizonyulnak az egyesiileti keretek, igy Wresinski a
mélyszegénységben €16 Noisy-le-Grand-i csaladokkal egyiitt mar a kdvetkezé évben
létrehozza az azdta vilagmozgalomma terebélyesedett ATD — Negyedik Vilag Mozgalmat.
Ez az emberjogi civil szervezet azzal a célkitlizéssel jott 1étre, hogy a legnagyobb
nyomorban €16k szamadra is hozzéaférhetévé valjanak a minden embert megilletd gazdasagi,
politikai €s tarsadalmi jogok, €s hogy eldmozditsa a mélyszegénység felszamolasat. Hairom
szinten fejti ki tevékenységét: Onkéntesei sorskozosséget vallalnak a nyomorban ¢élo
csaladokkal, a szovetségesek lazabb hal6ja a tarsadalom figyelmét a mélyszegénységben

¢l6kre iranyitja, és dontéshozoi szinten igyekeznek a legszegényebbek életét kedvezden
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befolyasolo politikai valtozasokat kiharcolni. Két legfontosabb alapelve, hogy a megoldas
keresése €s megvalositasa egyarant csakis az érintettekkel egyiitt, az ¢ aktiv részvételiikkel
torténhet, valamint hogy a segitendok korébe kivétel nélkiil mindenki beletartozzon.
Miikodése a mélyszegénységben €16 csaladok koré szervez6d6 onkeéntesek, szovetségesek
és az Un. baratok harmas haldjan alapul. A szervezet nem kotédik semmiféle vallasi vagy
politikai csoportosulashoz, és jelenleg a vildg mintegy harminc orszagéban fejti ki

tevekenységét.

Megsziiletik tehat az ATD — Negyedik Vildag Mozgalom®, amely kiilonbozo
elnevezésekkel (Groupe d’action, culture et relogement des provinciaux de la région
parisienne, azutdn Groupe d’action et culture européenne , késébb Aide a Toute Détresse,
még késdbb ATD Science et Service ) miikodik, miel6tt 1976-ban elnyeri végleges, ma is
hasznalt nevét. A szervezet létrejottét szamos viszontagsag Ovezi, hiszen a cégbirdsagon
torténd bejegyzéshez a kovetelményeknek maradéktalanul megfeleld, biintetlen elééletii
vezetOséget kell felmutatni, ami megoldhatatlan feladat el¢ allitja az alapitokat. Ebbdl a
sziikséghelyzetbdl fakad az otlet, hogy kiviilrdl, jelentds tarsadalmi pozicidkat betdltd
személyek kozil nyerjen meg embereket a Mozgalom szamara. Es a terv bevalik: egyre
hathatosabb segitség érkezik az indulashoz és miikodtetéshez nélkilozhetetlen szdmos
terlileten, igy példaul a szikséges dokumentumok @sszeéllitasdhoz vagy hivatalos tgyek
elintézéséhez. Az igy bevont embereket pedig fokozatosan atformalja a k6zos feladatokbol,

sikerekbo] és kudarcokbol dsszeallo tapasztalat, ,, szovetségesekké” valnak.®’

I11. 2. 6. Onkéntesek és csaladok kozos Utja

Fiatalok is érkeznek, kezdetben csak a vakacio alatt, aztan hosszabb idore is, sot
vannak, akik visszajarnak. Néhany fiatal n6 még ennél is tovabb megy: feladva addigi
életlik biztonsagat hosszu tavra kotelezik el magukat, mert nem tudnak szabadulni sem a
telepen taldlt nyomorusag, sem pedig a nyomorban ¢l6 csaladokkal mindenét megosztd
kiilonds ember rajuk gyakorolt hatasatol. Beldliik lesznek az ,,0nkéntesek”, az a csapat,

amely hamarosan az ATD - Negyedik Vilag Mozgalom legfébb hajtoerejévé,

% Eredetileg Aide a Toute Détresse — Segitség Minden NyomorUsagban. A , Negyedik Vildg” elnevezést
joval kés6bb, 1968-ban alkotta meg Wresinski, lasd a 111.3. 2. alfejezetet.

67 fgy kapcsolodik a Mozgalomhoz tobbek koz6tt Alwine de Vos van Steenwijk, Hollandia egyik elsd
diplomata asszonya, André Etesse, egy francia nagyvallalat helyettes vezérigazgatoja vagy Genevieve De
Gaulle, a tAbornok unokahuiga, aki aztan hosszu ideig a franciaorszagi szervezet elnoki tisztjét tdltdtte be.
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nélkiilozhetetlen szerepldjévé valik. Ahhoz, hogy valaki csatlakozzon hozzéjuk, nem kell
katolikusnak, még csak hivonek sem lennie. Egyedil az szadmit, hogy sajat
meggyozddésének alapjan képes legyen elmenni a végsokig azon az uton, amely elismeri a
mélyszegénységben €16 ember jogat arra, vallastol és ideoldgiatol fiiggetleniil az élet
kozéppontjaban allhasson, valamint minden ember jogat arra, hogy a kiilonbdzdségek
ellenére egynek érezhesse magat embertarsaival. Az Onkéntesek tehat a legkilonfélébb
vallasi vagy ideoldgiai bedllitottsaggal rendelkezd férfiak és ndk, akik Onként feladva
addigi életiik biztonsadgat hosszu tavra kotelezik el magukat, és akiknek az egyiitt
gondolkodasa és munkélkodéasa egyfajta nyitottsdgot biztosit a szervezet szémara.
Jelenlétiik, részvételik hamarosan nélkiilozhetetlenné valik, bar kezdetben maga Wresinski
sem latja tisztan, miben is fog allni a jelentdségiik. ,,Mit tehettiink volna, a csaladok és én,
ha nem alltak volna mellénk olyan emberek, akik ugyanazt akartak, mint mi: eltérolni a
nyomort és a vele jaro szégyent? Ereztem, hogy ez létfontossagu, de még mit sem tudtam
ennek a sziiletdfélben 1évé onkéntes testiiletnek a lényegeérdl.” (WRESINSKI, 2010:235)
Minden nap végen osszehivja az ©nkénteseket, hogy az aznapi torténéseket Ujra
végiggondoljak, egymassal megosszak, €s azokra kozosen reflektaljanak. Hogy
megtanuljak meglatni a megnyilvanuld erészak mogott a szenvedést, a magukra zart ajto
mogott a bezartsag elviselhetetlenségét, a gyermekek gondozésba vétele elleni tiltakozas
mogott az irantuk érzett feltétlen, ugyanakkor tehetetlen szeretetet. Az Ecrits et paroles
aux volontaires [Levelezések és beszélgetések az onkéntesekkel] szamos ilyen
megbeszélés lefolyasat megorokiti, s a lapokrol olyan ember képe rajzolddik ki, akinek
semmire nincs kész valasza, ,, ... hangosan gondolkodik, megosztja a tobbiekkel egyrészt
kétségeit és kérdéseit, mdsrészt meggyozodeéseit is, azt a hatarozott szandékot, amely
lehetdvé teszi, hogy a legszegényebbek maguk kdvezzék ki azt az utat, amelyen jarni
kivannak.” (CAILLAUX, 2007:58) Ezeknek a mindennapi feljegyzéseknek nem pusztan
annyi a jelentdségiik, hogy a munkatarsakat rendszeres és mddszeres reflexiora késztetik,
hanem egytttal megteremtik a Negyedik Vilag el6l mindeddig elzart irasbeliseget,

megorokitik korunk nyomorultjainak torténetét.

A telepen eltoltott néhany elsé év az alapok lerakdsanak iddszaka. A pillanatnyi,
legégetdbb sziikségletek kielégitésén tal még nem rajzolodik ki a jovo, egyediil az biztos,
mire kell nemet mondani. De egyaltalan nincs kizarva, hogy a taborba temetkezés nem
mas, mint egy kiilonc pap rogeszméje, mellyel sikeriilt megfertéznie néhany joszivil és

lelkes fiatalt. A telepre érkezd Onkéntesek hozzatartozdinak aggddd kérdéseire egyeldre
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senki sem tudja a vélaszt. Ismeretlen teruletre lépnek, ismeretlen jatékszabalyok szerint
folytatjdk az életuket. Az viszont vildgosan latszik, hogy a formal6dd szervezet a
nyomorral akar szembeszallni, és ebben az egyenlétlen kiizdelemben legfobb vezérelve
nem egyszeriien a szegényeknek, de a legszegényebbnek adott prioritas. Kiilonds hangsulyt
helyez arra, hogy ne valjek hivatalla, mert személyesen és direkt modon az egyes ember
elérését célozza meg. Ezzel egy olyan tarsadalom eléképét kivanja megrajzolni, amelyben
az a masik a legfontosabb, akivel osztozni akarunk. Ugyanakkor az is vilagosan latszik,
hogy a mélyszegénységben ¢l6 csaladok egyediil képtelenek valtoztatni helyzetiikon. Az
egyetlen megoldas, hogy a Mozgalom partnerekként kezeli dket, méghozzd olyan

partnerekként, akik mindvégig 6rzik kezdeményezd szerepiiket.

Azt a prizmat, melyen keresztil ezek az altalanos alapelvek elnyerik sajatos, konkrét
értelmiiket, a ,,csaladok™ alkotjak. Az ATD- Negyedik Vilag Mozgalom sajatos szotaraban
kilonleges hely illeti meg a csalddok szot. Wresinski meggy6zddéssel hirdette — és ettdl
nem volt hajland6 tagitani annak ellenére, hogy a 60-as évek joléti Franciaorszagaban a
hatésagok, de még a kézvéelemény is a legjobb esetben is megmosolyogta, de valdjaban
sokkal inkabb értetlentl, esetenként ellenségesen fogadta ezt az elszant ragaszkodast -,
hogy a mindenétél megfosztott, nincstelen ember szamdra a csalad a végsd menedék:
egyedul ott fogadjak el, ott szdmit valakinek, ott talalja meg 6nazonossagat. Szamara a
csaldd a szabadsag egyetlen szintere, a személyiségrombol6 mindennapos konfliktusok

ellenére az emberi méltosag megelésének egyetlen eselye.

Igy aztan természetes, hogy kiall azon csaladok mellett, amelyek megtagadjak a
gyermekek gyamsagba adasat, és minden erejével tamogatja azokat, amelyek iskoléba
kiildik 6ket. De mindenekeldtt olyan kapcsolatra torekszik a sziildkkel, amely azt az
lizenetet kozvetiti szamukra, hogy o6k ,jo sziilok”. Osszegytijti 6ket, hogy egyiitt
hatékonyabban 1éphessenek fol gyermekeik jovojéért. A legalapvetdbb egészségiigyi
feltételek megteremtése (a betegségeket terjesztd mocsar kiszaritasa, a legkisebb
gyermekeket neveld csaladok barakkjainak szigetelése) utan rovid idével 6vodat alapitanak
egyrészt, hogy konnyitsenek a kisgyermekes anyak életén, masrészt, hogy a gyermekeket
felkészitsék az iskolara. Hamarosan konyvtarat hoznak létre, majd miihelyet, amelyben az
asszonyok, egyszeri munkakat végezve, egy kis jovedelemre tehetnek szert, igy segitve a

csaladi koltségvetest.

., Az onkéntesek hittek benniik, biztosak voltak a dolgukban, hiszen sajat szemiikkel

lattak, hogy a csalad fogalmanak rehabilitalasa nélkil lehetetlen felszabaditani a Negyedik
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Vilagot. Ez olyannyira igaz, hogy a , csaladok” kifejezés 1igy vonult be az Onkéntes
Szolgalat szdtaraba, mint az egész lumpenproletar népesség®® megjelolése. S6t, ez lett az
elso szakszava annak a nyelvezetnek, amelynek azota boséges szokincsét fejlesztettiik ki. ,, A
csaladok” jelentésében egyszerre voltak jelen a legszegényebbek, a lumpenproletarok és

maga a Mozgalom.” (WRESINSKI, 2010:275)

I1I. 2. 7. A szegényekrol szolo tudas hiteles kozvetitése

A Mozgalom tehat — nevéhez hiven — allandé mozgasban van, a mindinkabb
tudatosuld szilikségletekhez igazodva reagél a valdsagra. Az 50-es évek végen, amikor egy
fiatal holland n6, Alwine de Vos van Steenwijk érkezik a tdborba — diplomaciai karrierrdl
mondott le, hogy az Onkéntesekhez csatlakozzék —, és megkérdezi, miben segithet,
Wresinski egy kutatointézet létrehozasaval bizza meg, amelynek az lesz a feladata, hogy a
tudomany eszkdzeivel tegye teljesebbé és a kiilvilag szamara hitelesebbé a Mozgalom altal
a szegénységrol és a szegényekrdl a tarsadalom felé kozvetitett képet. Wresinski
problémasnak latja, hogy a téarsadalomtudomanyokban mindinkdbb teret hodito
posztpozitivista iranyzat abszolutizalja Onmaga kutatdsi kategoriait, és az adott
., populdciéra mint tanulmanydnak targydra tekint” (WRESINSKI, 2010:311). Ugy Véli,
ontérvényll volta miatt valdjdban oncéluva valik és ezzel elvesziti hitelességét. Az elsod
tandcskozast még a telep egyik barakkjaban rendezik 1960-ban, késdbbi konferenciaik
megrendezéséhez sikeril megnyerniiik az UNESCO védnokségét. Ugyanebben az
1d6szakban ,,Igloos” cimmel folyoiratot alapitanak, ugyancsak azzal a céllal, hogy a
telepen kivilre is eljuttassa a hireket a tdborban zajlé eseményekrél, folyamatokrol. Az
eredeti cél késébb annyiban modosul, hogy az ismertetések, hiraddsok helyét mindinkébb
atveszik a munkatarsak tollabol sziiletd elemzések és értékelések. A megismerés, a
megértés iranti vagy, valamint az a szandék, hogy a megismert és megértett igazsagot
atadja a tarsadalomnak, a Mozgalom éallandd hajtomotorjava valik, és Wresinskit Gjabb és
Ujabb utak keresésére 0sztonzi. Tisztan latja, hogy a legszegényebbek tarsadalmi
Kirekesztettségének csak az vethet véget, ha valddi torténetik eljut azokhoz, akik
dontéshozoi helyzetben vannak, s akik ettl kezdve nem tdlikk fliggetleniil, nem is

helyettlik, hanem velik egyitt hozzak meg a jelenre — és még inkabb a jovore — vonatkozd

8 A ,Negyedik Vilag” név megsziiletéséig Wresinski leggyakrabban jobb hijan ezzel a marxista felhangu
elnevezéssel jeldli a mélyszegénységben éloket.
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dontéseiket. Tudatosan utasitja vissza azt az 6nkeéntelen késztetést — és gyakran méasok erre
irdnyulé szdndékat is —, hogy a sajat gyermekkora, valamint a mar papként a
legszegényebb csalddokkal megosztott élet tapasztalatainak birtokaban feljogositva érezze
magat arra, hogy pusztan sajat meggy6zOdésére, értékitéletére hagyatkozzon, amikor a
csaladok életének megvaltoztatasardl van szd. Ezért nem farad bele soha abba, hogy Gjabb
és Ujabb kérdéseket tegyen fol mind azoknak, akik a legnagyobb nyomorusagban élnek,
mind pedig azoknak, akik életliket mellettik kotelezték el barhol a vilagon. Mélyen meg
van gy6zdodve afeldl, hogy végre meg kell adni a megszolalds jogat maguknak a mindeddig
hallgatasra itélt érintetteknek, akiknek alapvetd és senki méstdl meg nem tudhaté tizenetiik

van a vilag szamara.

I11. 2. 8. Terjeszkedés

A helyszinen végzett intenziv munkaval parhuzamosan Wresinski sokat utazik. Mar
1957-ben fiatalokat verbuval Svéjcban a Noisy-le-Grand-i taborban tervezett
épitkezésekhez. Megfordul Danidban, Hollandidban, Németorszagban, késébb mas
kontinensekre, Algériaba, Indidba és az Egyesiilt Allamokba latogat. Mindenhova azzal a
céllal, hogy kozvetlen tapasztalatokat szerezhessen a nyomor mindenitt hasonl6 és mégis
mas-mas megnyilvanulasairdl, hogy erét adjon mindazoknak, akik anyagi és erkolcsi
elismerés nélkll is a legelesettebbek mellé allnak — és ugyanakkor tapasztalataikbol
gazdagodva erdt meritsen Onmaga és a franciaorszagi munkatirsak szdmara. Olyan
egyéneket és szervezeteket fog ossze, akik és amelyek a vilagon barhol a szegények
ugyeéért kiizdenek, és egy olyan forumot hoz létre szamukra, amely alkalmas a reflexiora, a
tapasztalatok megosztasara, a tovabbképzodésre és egymas tamogatasara — minden téren
tiszteletben tartva a masik szabadsagat és autonomidjat. Ebbdl a kezdeményezésbdl nd ki
néhany évvel késébb az azota is rendszeresen iilésezé , Mélyszegénység Allandd

Ertekezlete” (Forum permanent sur l’extréme pauvreté dans le monde).

A kezdeti ,,szornyll évek” utan tehat lassan korvonalazodni latszik az az Gsvény,
amelyen elindulva a kitlizott célok felé visz az Ut. A konkrét, szinte megszallottan végzett
munka, reflexio, a kdzvetlen és kozvetett munkatarsakkal torténd folyamatos €s elmélyiilt
konzultacion til elvi megerdsitést, fontos tdmaszt jelentett a 1. vatikéni zsinat is, amelynek

kezdetén XXIII. Janos papa kijelentette, ,, az egyhdz a szegények egyhdza”. \Nresinski
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szamara ez a zsinat lényege, olyan kijelentés, amely megfogalmazza a lényeget, és amely
osszefoglalja az egész zsinatot.®® A Mozgalom tehat fokozatosan tilné a Noisy-le-Grand-i
tdbor hatarain. 1964-ben 6nkéntesei ott vannak mar La Courneuve varos La Campa
nyomornegyedében is, sOt egyikiik egy tengerentili egyesiilet meghivasara az Egyesiilt
Allamokban végzett munkéba kapcsolodik be. Az 6nkéntes mozgalom évrdl évre erésodik
mind létszamat, mind az elkodtelezettség tartalmat illetden. 1965-t6l kezdddéen éves
kozgytilést rendszeresitenek, egyre tobb ,,szovetséges” csatlakozik soraikhoz, igy a
csaladok kozott végzett munka is fokozatosan mind sokrétiibbé valik. Ugyancsak a 60-as
évek kozepén, azzal a céllal, hogy a munkatarsak szdmaéra alkalmas képzési létesitményt
hozzanak létre, Pierrelaye-ben héazat vaséarolnak, s rovidesen ide koltoztetik a szervezet
titkarsagat és a kutatointézetet. Itt rendezkedik be maga Wresinski is a taborban toltott
tizenegy év utan, elfogadva, hogy a pierrelaye-i nyugalom tovabbi munkéajahoz
megfelelébb koriilményeket teremthet. 1967-ben Franciaorszdgban az Edhis Kiado
jovoltabol ismét megjelenik a francia forradalom ,eléestéjének” nagy hatast
manifesztuma, a Panaszfiizetek.”® Ennek inspiracidjabdl ugyanabban az évben a Mozgalom
kiadatja az ,,Uj panaszfiizeteket”, amelybe maguk a csaladok irnak. A kiadvany alcime:
Egy nép megszdlal. Tulajdonképpen ez az elsé 1épés a Negyedik Vilag nyilvanossag eldtti
megszoélaldsanak folyamataban, amely aztan elvezet a harmadik alfejezetben majd
részletesen targyalt ,Negyedik Vilag Szabadegyetemének” (Université populaire Quart
Monde) létrejottéhez. Az ,Uj panaszfiizetekkel” valik nyilvanvaléva a Mozgalom
szegenyei szamara, hogy kozvetlen kornyezetiikon tdl is sokan vannak, akik hasonl6
élethelyzetben hasonlé nehézségekkel kiizdenek.

Az 1968-as franciaorszagi események két szempontbol is nagy hatast gyakorolnak a
Mozgalom tovabbi alakulasara. Egyrészt, amikor az 1968-as diakmozgalmak
megkérdbjelezik tobbek kozott az egyetem létjogosultsdgat, és spontdn maodon
szimpatiaval fordulnak a nyomortelepen ¢élok egyenldségi torekvései fele, Wresinski
felfigyel arra, hogy koveteléseikben felbukkan a ,,szabadegyetem” kifejezés mint a

hivatalos egyetem kivanatos alternativaja, és az egyetemistaknak, akik le akarjak rombolni

69 Utalas XXIII. Janos radidinterjujara, mely a II. vatikdni zsinat megnyitdsa el6tt egy honappal, 1962.
szeptember 11-én hangzott el. A pontos idézet: ,,Az egyhdz (...) mindannyiunk, de kiilonosképpen a
szegények egyhaza.”

0 A semmiféle képviselettel nem rendelkezd , negyedik rend” (,a szegény napszamosok, nyomorékok,
nincstelenek, mindennemii szerencsétlenek”) Un. Panaszfiizeteinek kiadasa Dufourny de Villiers /1739-1796./
francia politikus nevéhez flizédik.
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a 1étezd egyetemi struktirat, hogy egy teljesen Ujat hozhassanak létre, a tudas egymassal

valé megosztasat javasolja.

Az 1968-as események ugyanakkor arra is ramutatnak, hogy a legszegényebbeket ez
a tarsadalmi valtozas is az Utszélen hagyja; nem pusztan arrdl van szd, hogy nincsenek
jogaik, hanem egyszertien ki vannak rekesztve az emberjogi kiizdelmekb6l. Nem véletlen,
hogy a Mozgalom ebben az évben kezdi a csaladokat nyilvanosan is ,,nép”-nek nevezni, és
ugyancsak ebben az évben sziiletik meg a ,,Negyedik Vilag” elnevezés. 1968-t0l kezdve az
Onkéntes Szervezet nyiltan vallalja a politikai jogokért vivott kiizdelmet, és ugyancsak
ettdl kezdve a Mozgalom jelen van az onkormanyzati, parlamenti és eurdpai valasztasi
kampéanyokban is. Ez id6t6l fogva szerveznek rendszeresen tanacskozasokat kiilonbozé
vezérmotivumok koril, amelyek mind a mélyszegénység egy-egy aspektusat hivatottak
megvilagitani. Az dnkéntesek évente kozgyiilést tartanak, amelyen egyrészt a megeldz6 év
tapasztalatait s a kozeljové varhato feladatait beszélik meg, masrészt — €s legalabb ekkora
hangsullyal — az ezekkel kapcsolatos kérdéseiket, kételyeiket is megoszthatjak egymassal,

amely szerepiik, identitdsuk tudatositasahoz és megerdsitéséhez jarul hozza.

Bar Wresinski kezdettdl fogva nagy gondot fordit a miivelddés, kivaltképpen a
gyermekek, a fiatalok miivelédésének megszervezésére, e téren is az 1960-1970-es évek
jelentik a kiteljesedés idOszakat. Az iskoldban nemcsak a létfontossagu targyi tudas
megszerzésének intézményes lehetoségét latja, hanem — és ezt talan meg fontosabbnak
tartja — a tarsadalmi 1ét alapvetd tapasztalatainak szinhelyét is, amely tapasztalatokra
minden gyermeknek, minden fiatalnak elengedhetetlentil sziiksége van. ,,Iskolai el6készitot
tartunk, (...) kulturalis alapozot, szakmai miithelykezdeményeket létesitiink, az
irastudatlansdagot  felszamolo  tanfolyamokat ~szerveziink. A, Tapori’™*” elnevezésii
gvermekmozgalom ezekbol a kezdeményezésekbol nott ki, éppugy, mint a fiatalok
szervezddese, a ,, tudds-klubok.” (WRESINSKI, 2010:271) Megvarva és megragadva azt a
pillanatot, amelyben a csaladok képessé valtak arra, hogy sajat maguk fogalmazzék meg
szandékukat, 1977-ben tiz évre sz0lo programot inditanak be, melynek célja, hogy a
telepeken megsziinjon az analfabetizmus és mindenkinek legyen valamiféle foglalkozésa.
A folyamatos ndvekedes velejardjaként a pierrelaye-i kozpont sziikosnek bizonyul, a 70-es
évek elején a szervezet Méry-sur-Oise-ba helyezi at bazisat, és az évtized folyaman

fokozatosan megveti a labat a fejlodé orszagokban is: elébb Dél-Amerikaban, majd

L A név eredetét és magyarazatat lasd a 130. oldalon, a 111.4.2.2. fejezetrészben.
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Azsidban és Afrikdban is, s ezzel valoban vilagméretiivé valik. A térbeli dimenziok
megnovekedése vagy a tevékenységek megsokszorozddasa és a kétségtelen eredmények
azonban nem jarnak egyitt azzal, hogy az alapitd vagy maga a Mozgalom a
legszegényebbek egyetlen vagy leghitelesebb és tévedhetetlen képviseletének kialtana ki
magéat. Egyik legfontosabb alapelve marad, hogy soha ne nehezedjék el, képes legyen
onmaga sziintelen megujitdséra, a helyzet és a szikségletek Ujjaértelmezésére és
értékelésére. Hiszen annak idején éppen gy és arra hoztak létre, ,,hogy mozgasban tudjon
maradni, hogy mindig utra készen dlljon”. (WRESINSKI, 2010:301) Masik, ugyanolyan
fontos sajatossaga, hogy nem vélaszként, hanem allandé kérdésfeltevésként, utkeresésként
definialja magat. igy sikerrel keril ki olyan csapdakat, mint a nehézkes intézmények, a
leegyszeriisité menedzsment, a szegényeket targyiasitd tudomany ¢és a talzott aktivitas, a

gyorsasag és hatékonysag kényszerének kisértése.

I11. 2. 9. A 80-as évek gytimoélcsei

Bar a vele egykortak a nyugdijas évek csendes 6romeinek élhetnek, Wresinski
faradhatatlanul folytatja az egyre tagabb hatésugari munkat. A kihivasoknak engedve
hagyija, hogy a Mozgalom vilagméretiivé taguljon,’? kbnyveket ir, jelen van a médiaban, a
Francia Koztarsasag Gazdasagi és Tarsadalmi Tanéacsanak tagjai kdzé valasztjak. 1980-ban
részvételével tartjak meg a Mélyszegénység Allandé Ertekezletének elsé szeminariumat,
amely azoOta négy kontinensen van jelen, s kettds célt allit maga elé: egyrészt mindig
tovabb haladni azon az f1ton, amelyen elérheték a még szegényebbek, még
nyomorultabbak, mésrészt forumot teremteni mindazoknak, akik a nyomor felszdmol&saert
kiizdenek, gyakran minden timogatas nélkiil. Az értekezlet jelentdségét és hatasat jol
mutatja, hogy nem sokkal késébb szamos afrikai orszagbol érkezik felkérés a szervezet
meghonositasara. gy Burkina Fasobol, Szenegalbol, a Kozép-Afrikai Koztarsasagbol és
Elefantcsontpartrol. Ugyancsak ez id6 tajt telepszik meg a Mozgalom a Fiilop-szigeteken
és Sri Lankaban, valamint Haiti és Réunion szigetén. Legfontosabb Utraval6ul az Gtnak
indulok azt a feladatot kapjak, hogy bizzak magukat a helyiekre, tdliik tanuljak meg és
tegyék magukéva az adott tarsadalom kultdrajat és torténelmét, mert csak igy fogjak
sajatjuknak érezni a csaladok nehézsegeit és reményeit, és csak igy tudnak kérejuk valodi

2 Els§ konkrét megnyilvanulasa, amikor 1978-ban két Onkéntes megy Thaifdldre, hogy segitsen a
Kambodzsabol érkezett, sziikségtaborokba terelt menekilteken.
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és tartos szolidaritason alapul6d kapcsolatokat teremteni. Emellett Wresinski arra is talal
id6t, hogy kiilonboz6 forumokon eldadasokat, parizsi plébaniakon pedig nagybojti
lelkigyakorlatokat tartson — ez utdbbiak gyiimolcse a ’80-as években megjelent tébb
kdnyve, mint példaul az Heureux vous, les pauvres [Boldogok vagytok, szegények!] vagy a

Les pauvres, rencontre du vrai Dieu [A szegények, talalkozas az igazi Istennel].

1982-ben Brisszelben tUnneplik a Mozgalom 25. sziletésnapjat. A mintegy tizezer
fos linnepld sokasag ez alkalombol peticidt intéz az eurdpai orszagok vezetdihez, amelyben
azt koveteli, hogy a szegénységet és a tarsadalmi kirekesztést nyilvanitsak az alapvet6
emberi jogok megsértésének. Két évvel késobb, amikor népes kiildottség élén az ENSZ
New York-i székhazaban atadja Perez de Cuellar fotitkarnak a 232 500 aléiréassal
nyomatékositott peticiot, egyuttal teljesiti azt az igéretét, amelyet 1956 nyaran, a Noisy-le-
Grand-ba érkezés napjan oOnmaganak tett. Kozben 1983-ban”® a Negyedik Vilag
fiataljainak kiildottségét vezeti Romaba, ahol fogadja dket I1. Janos Pal papa.

III. 2. 10. A ,,Wresinski-jelentés”

Franciaorszag Gazdasagi es Tarsadalmi Tanacsdban 1985-ben felkérik, hogy
készitsen jelentést a szegények és kirekesztettek helyzetérdl a vilagban. A koriilotte
dolgoz6 munkatérsak és tarsadalmi partnerek segitségével harminc év tapasztalatait siiriti
bele a beadvanyba, amelyet éridsi tamogatottsaggal, ellenszavazat nélkil fogadnak el
1987. februar 11-én. Az azOta Wresinski-jelentésnek nevezett beadvany (eredeti cime
Mélyszegénység és gazdasagi-szocialis bizonytalansag) torténelmi jelentGségii a
szegénység elleni kiizdelemben: most el6szor fogalmazodik meg egy atfogd és
kovetkezetes politikai akcioterv, melynek részeként Franciaorszagban ezutan vezetnek be
egyfajta munkanélkuli segélyt, valamint ismerik el a tarsadalombiztositasi alapellatdshoz

és a lakéashoz valo jogot.

Ugyancsak a Mozgalom megalapitasanak 30. évfordulojan, 1987. oktdber 17-én
Parizsban, a Trocader6n, az Emberi Jogok Egyetemes Nyilatkozata emlékkovének
tdszomszédsagaban tobbszazezres tomeg jelenlétében elhelyezi azt az emlékkovet,

amelybe vésve az alabbi olvashato: ,, Ahol az emberek arra vannak itélve, hogy nyomorban

3 Notermans szerint 1982-ben.
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éljenek, ott sérilnek az emberi jogok. Szent kotelessegunk 6sszefogni, hogy e jogoknak

érvényt szerezziink.

Ezek az események hitelesen igazoljak az €letmi beteljesiilését s annak hivatalos
elismerését, hogy a szegénység az alapvetd emberi jogok megsértése. Nem sorsszerd,
hanem emberi talalméany, amelyet csak emberi erével lehet megsziintetni is. A nyomor, az
elnyomas ¢és kirekesztés elleni minden erdfeszités kiizdelme ugyanakkor Wresinskinél
élesen elvalik a nyomort és kirekesztést el6idéz6 vagy az elnyomd személye elleni
kiizdelemt6l — ez utdbbit hatarozottan elutasitja, barmilyen nehéz legyen is. Ez a hatarozott
megkiilonboztetés az atélt valosadgoknak ¢és megszenvedett kiilsé koriilményeknek a

mozaikkockaibol, Wresinski hitén atsziirédve valik mély meggy6zddéssé.

1988. februar 14-én a suresnes-i korhazban szivmitétet hajtanak végre rajta, és az
altatasbol nem ébred fel. A miitét el6tt orvosa azzal probalja nyugtatni, hogy a beavatkozés
az esetek tobbségében sikeres, mire Wresinski szellemesen azt véalaszolja: ,, Mindnydjan
tudjuk, doktor ur, hogy én — éppugy, mint a Negyedik Vilagbdl barki — a kisebbséghez
tartozom.” (NOTERMANS, 1992:16) Gyaszszertartasara a parizsi Notre Dame-ban kerdl
sor, testét az altala Méry-sur-Oise-ban épittetett kapolna kriptajaban helyezik 6rok

nyugalomra.

1990-ben az ENSZ Kozgyiilése hatarozatban mondja ki, hogy a nyomor az emberi
jogok megsértése, 1992 decemberében pedig oktober 17-ét a szegénység elleni kiizdelem

vilagnapjava nyilvanitja.

I11. 3. Wresinski antropoldgiaja’™

Wresinski ember- és tarsadalomszemlélete hosszu évtizedek folyaman formalodott a
személyes hitbeli meggy6zddés, a beldle fakadd folyamatos cselekvés igénye €s a
cselekvést kisérd allando reflexié harmas olvasztotégelyében. Mindharomra kétségtelen
hatassal voltak élete meghatarozd élményei. Ugyanakkor bizonyos, hogy komplex és
dinamikus koélcsonhatasrél van szd, hiszen nemcsak az életrajz hatott a cselekvésre vagy a
szemlélet alakulasara, hanem a reflexi6 is formalta az életrajzot, a meggy6z6désbdl sziiletd

dontést és a dontésbdl kovetkezé cselekvést. (TONGLET, 2007) gy az életmi

4 Az alfejezet az Iskolakultira 2015/5-6. szamaban megjelent tanulmany kissé atdolgozott valtozata.
(KISS, 2015a)
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védjegyének tekinthetd ATD —Negyedik Vilag Mozgalom létrehozasa, miikddési elvei, a
fokozatosan koré épiild0 humdan és intézményi struktira elemeiben és Osszességeében is
elvalaszthatatlanok az életpalyatol, minden vonatkozasban szerves egységet alkotnak. E
szerves egység legfontosabb alkotdelemeibdl bontakozik ki az a személyes emberkép és

vilagszemlélet, amely pedagogiajara dontd hatast gyakorol.

Bar Wresinski katolikus papként alapitotta az ATD — Negyedik Vildg Mozgalmat, a
szervezet nem tartozik az egyhazhoz, és a magjat alkotd onkéntesek kozott egyarant
talalhatunk kiilonb6z6 felekezetii keresztényeket, mdas valldsokhoz tartozokat ¢és
meggy6zodéses ateistakat. Nem kolt6i tehat a kérdés: Milyen vilagnézet — vagy mely
vilagnézetek — és milyen modon hatottak Wresinskire, illetve az altala létrehozott

Mozgalomra?

Mind szavai (ebbe a rendkiviil gazdag irasos ¢életmiivet is beleértjiik), mind tettei
bizonysaga alapjan ember- és tarsadalomképére elsésorban és alapvetden a kereszténység
eszmerendszere gyakorolt donté hatast. Ezért amikor Wresinski antropol6gijarol
besz¢Eliink, elsdsorban a teologiai antropologia megkozelitésére kell tamaszkodnunk. Ezen
beliil kiillondsen relevansnak tiinik Téth Judit értelmezését alapul venni, amely szerint ,, 4
teoldgiai antropoldgia — ellentétben a modernség pedagdgiai antropoldgiajaval, amelynek
alapgondolata az ember 6nmaga altali megteremtése — koroktol és kultdraktol fliggetlendl
az embert mindig mint Isten teremtményét, st képmdasat dllitotta kozéppontba.” (TOTH,

2006: 40)

Amikor a kereszténység szemszogébol meriil fel a kérdés: ,.ki €s mi az ember?”, az
Evangéliumok tanGséga szerint azt a vélaszt adhatjuk: autondm személy, Krisztus
megvaltottja. A személy-fogalom az els6 keresztény dogmak megfogalmazasanak
kontextusaban alakult ki (BUGAR, 2013), de az ezzel szorosan Osszefiiggd Isten-képiiség
,.Statusza” elvalaszthatatlan az Oszévetség elsd konyvében, a Genezis teremtéstorténete
alapjan megfogalmazodott els6dleges valasztol (1M0z1,26): Isten képere és hasonlosagara
alkotott, egyediilallo teremtmény, akinek kivételes tisztsége €s felel0ssége, hogy az eldtte

teremtett vildggal és annak éldlényeivel kiilonleges kapcsolatba 1épjen.

I11. 3. 1. Antropologiai alap: Isten képmasa a szegényekben

Wresinski antropologiaja azon a kettds evidencian nyugszik, mely szerint az ember —

vallési-ideologiai hovatartozastol fliggetlenul — eldszor is Isten képmasa, s mint ilyen,
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végtelen és elidegenithetetlen méltésag hordozéja, masodszor pedig, hogy ez a méltdsag
elsdsorban a tarsadalom altal kirekesztett, leginkabb kiszolgaltatott, legmélyebb
szegénységben ¢l6 emberben nyilvanul meg. (LECLERC, 2004) Ez a meglatas abban a
krisztoldgiai alapszemléletben gyokerezik, mely szerint a szegények kilonleges modon
Isten fiai a Fiuban, azaz Krisztusban. A szegénység létallapotadban Isten Ggy nyilatkoztatja
Ki magat, mint aki a legszegényebbé lett a megtestesilésben, hogy elérje a legszegényebb
embert is. (BEGASSE DE DHAEM, 2011)

Az Oszovetségben kirajzolodo Isten-képmés nagy tartalmi valtozatossagot mutat
(WOLFF, 2001). Benniinket itt ezek koziil foként egyrészt az uralkodds (annak sajatos
tartalma), masrészt a minden emberben testvért 146 szemlélet kérdese foglalkoztat,
valamint a szabadsdg, amely kimenti az embert a mindenkori determindciok korébdl, és

ezdltal Isten orokkévalosaganak , megfelelojévé” teszi, analog értelemben. (TOTH,

2006:56)

A képmas mint az uralkodo6 jelenlétének szimbdluma jelen van és elfogadott az dkori
Kelet szamos tarsadalmaban. Az Oszovetségben is sok helyiitt felismerhetd az a szemlélet,
mely szerint az ember hasonlé szerepet tolt be a teremtésben. A vilagban Istent képviseli,
vagyis ,, uralkodoi joga és kotelessége nem autoném, hanem illusztralo jellegii” (WOLFF,
2001:199). Am az uralkodas tartalma, annak a kozdsség (és benne hangsulyosan a
legszegényebb és a jovevény) szolgalataként torténd értelmezése olyan vonds, amely éles
hatarvonalat hiz a zsidosag és a kor dsszes tobbi népe kozé. Az Oszdvetség relevans
konyvein végigvonul az a vizié, hogy az embert mint Isten képmésat szakadatlanul
fenyegeti az a kisértés, hogy ha annak valodi és Istentdl eredeztetett tartalmarol
megfeledkezik, akkor sziikségszeriien kicsuszik kezei koziil az uralkodas, és — amint az a
Prédikator konyvében olvashat6: a masik ember rovasara elkdvetett hatalmaskodassa valik
(8. fejezet 9. vers). Az uralkodas, és azon belul az urak és szolgdk viszonyanak
értelmezését Wolff szerint mar az Oszovetségben is forradalminak lehet nevezni, az
Ujszovetség tanitasaban pedig ez a forradalmi szemlélet a maga teljességében bomlik ki. A
zsid6 nép ,.eredetmitoszdnak” fészerepléi nem {iinnepelt és erdskezii kirdlyok, hanem
egyrészt Isten, aki elsOsorban Szabaditd, masrészt pedig az az Egyiptombol menekiild

rabszolgacsoport, amely mellett mint Szabadité elkotelezte magat.

Az uralkodés tehat semmiképpen sem jelentheti egyik embernek a masik felett
gyakorolt hatalmat, épp ellenkezdleg: a gyengék, kiszolgaltatottak, kitaszitottak iranti

segitségnyujtasban kell megnyilvanulnia. Ennél is tovabb mennek azok a préfétai

110



szovegek, amelyekben az igazi kiraly a szokéasos ikonografiaval homlokegyenest ellenkezd
moédon mint ,,fijdalmak férfia, betegség ismerdje..., megvetett” (Ezsaias 53,3) fedi fel

magat, s amelyben késébb a keresztény tanitas egyértelmiien Krisztust ismeri fel.

A testvériség motivuma kiilonb6zd relaciokban jelenik meg a zsidosag életét
szabalyozd 0szovetségi konyvekben. Elészor is testvérnek kell tekinteni mindenkit, aki a
zsido néphez tartozik. Igy a hitelezd is testvérként banjon adésaval, csakugy, mint a gazdag
ember a nincstelennel. A korabeli tarsadalmakban megszokott szemlélettol eltéréen a
tarsadalmi hierarchidban egymastol oriasi tavolsagra elhelyezkedd csoportok viszonyaul is
a testvériség magatartasat irja el6. Ennél is szokatlanabb, egészen egyediilallo, hogy a
testvériség eszméje az iranyado Izréel népének az idegenhez, a jovevényhez fliz6d6
kapcsolataban is, aminek alapja egyrészt a zsidok térténelmében rejlik: Isten szakadatlanul
arra emlékezteti Oket, hogy nem banhatnak mostohan az idegennel, hiszen egykor 6k
maguk is jovevények voltak Egyiptom foldjén (Mobzes 3. kdnyve). Ugyanakkor mas
helyeken — pl. J6b kdnyvében — az egyenléség gondolata az ugyanazon Teremt6t6l valo
szarmazas okan fogalmazddik meg. Az ugyancsak Mozes 3. konyvében kimondott

szeretet-parancs pedig az Ujszdvetség kozponti tanitasava valik. (WOLFF, 2001)

A zsidd-keresztény antropoldgia szabadsag-értelmezése 6sszefligg az uralkodas és a
testvériség kapcsan fentebb tett észrevételekkel. Ez nyilvanul meg tobbek koz6tt abban az
isteni parancsban, hogy minden 6tvenedik évben az addsok minden tartozasa eltoroltetik,
szabadon visszatérhetnek oveéik koze, és visszakapjak foldjiket (Mozes 3. konyve). Ez
jelenik meg szamos zsoltarban, ahol Istenhez mint a nyomorultak mellett elkotelezett
Szabaditéhoz konyorog a zsoltaros. S a szabadséag is majd az Ujszévetségben, Krisztusnak
az embereket megvalté-megszabaditd tettében nyeri el jelentésének teljességét. A
szabadsag, a személy autondmidja mint az ember Isten-képiiségének zaloga mér tobb

Okeresztény szerz6 miiveiben megjelenik. (BUGAR, 2013)

A Kkeresztény antropologia kdrvonalai tehat mar a kora kereszténység idészakaban
kezdenek kirajzolodni. Forrasa az a meggy6zddés, hogy a Jézus személyében eljott
Messias elsdsorban a korabeli tarsadalom kitaszitottjaival akart kozosséget vallalni, és mint
Isten ,,szenvedd szolgédja”, kereszthalala révén 0j szovetséget kot a néppel. Bar alaptalan az
a kortars vad, mely szerint a jézusi tanok kizardlag az egyszerli emberek korében, a
szegények, nok, gyermekek vagy rabszolgak kozott talaltak kovetokre, kétségtelen, hogy a
korabeli forrasok szerint a nazareti éppen ilyen emberekkel vette koril magat. A Jézus

nyomaban jarék a korabeli tarsadalom kitaszitottjai: leprasok, ordogtél megszallottak,
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prostitualtak, hdzassagtorok, tolvajok, kiilonféle fiiggdségek rabjai. Wresinski szerint a
krisztusi 6romhir elsésorban nekik szol, és Krisztus 6roluk mondta, hogy elsék lesznek
Isten orszagdban. Kozottik élt, veluk vallalt sorskdzdsséget, s ugyanolyan értetlen
tekinteteket vont magara, s6t: ugyanlgy megbotrankoztatott, mint ma a legnagyobb
nyomorusagban ¢él6 csaladok. Mindebben nem olyan volt, mint 6k: & maga volt a

kitaszitott.

Az  Oskeresztény kor hivd kozdsségeiben megsziintek a  tarsadalmi
megkulonboztetések: a legvaltozatosabb tarsadalmi rangi emberek lettek egymas testvérei
— amit jol példaz, hogy a sirfeliratokon nemigen talalhatd utalds arra, hogy alattuk
rabszolgasorsban elhunyt nyugodna, illetve az, hogy voltak rabszolga szarmazasu
piispokeik (GECZI — STIRLING — TUSKE, 2007). A kozosség kotelességének tartotta,
hogy gondoskodjon a sziikséget szenveddkrdl: a kozottiik €16 szegényekrdl, 6zvegyekrdl,
arvakrol. A keresztény testvériességbol fakadd egyenldségi eszmény kivanalmai szerint

megosztottak egymassal javaikat: vagyonkdzdsségben éltek.

Ugyanez az egységre torekvés fejezodik ki Wresinski szavaiban: ,,A Mozgalom
tagjai nem az okumenizmus bajnokai. Nem hitiink tartalmdaban, hanem Oszinteségiinkben, a
legszegényebbek melletti végsokig valo elszantsagaban probaljuk meg naprol napra
megélni az egységet, melyet egyébként mar korabban megtapasztaltunk, hiszen az egység
ott van, ahol a leginkdbb raszoruld csaladok. Amikor rajuk figyelink, biztosak lehetiink
abban, hogy egységessé és egyenlévé valunk.” (WRESINSKI, 2010:261)

Az a jelmondat, melyet Wresinski a pappa szentelés alkalméra valasztott — ,, Evezz a
nyilt vizre és vesd ki hdlodat” — hiven tukrozi azt a szandékat, hogy a tarsadalom
»mélyvizébe”, a legszegényebbek kozé vesse magat. Sorskozosséget akar vallalni veliik,

hogy hozzajuk — és Krisztushoz hasonléan maga is védtelenné, kiszolgaltatotta valjék.

Wresinski szdmara ugyanis vilagos, hogy az evangéliumok Jézus-alakjaban éppen a
tarsadalom &ltal meghurcolt és elutasitott ember vonasai rajzolddnak ki. Es amint Isten
Krisztusban testesult meg, uUgy testesil meg Krisztus a legnyomorultabb emberben.
Szemében a valodi emberség mentes mindentdl, ami nem tartozik 1ényegéhez, vagyis
,minden gazdasagi, politikai és egyhazi hatalomtol. Ilyen emberséggel pedig nem a
gazdagok, hanem a legszegényebbek rendelkeznek. Az 6 lelkiik mélyén még nem sériilt a
lényeg. Ezért tudott Krisztus a legtermészetesebb modon testet olteni benniik.”

(WRESINSKI, 2010:38)
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Antropologidja kdzéppontjaba ezt a legszegényebb, a mindenétdl megfosztott embert
helyezi — aki épp e sokszoros megfosztottsaggal definialhaté a legpontosabban. Ez a
megfosztottsdg nem pusztdn az anyagi javak hidnyat jelenti, hanem egyszersmind a
csaladtol, ,,sziil6f6ldjétol”, a munkatol, a tarsadalmi szerepvallaldstol, a torténelemtdl és a
spiritualitastol valé megfosztottsagot is. (WRESINSKI, 2004) Mindez pedig Wresinski
szerint a mélyszegénységben ¢l0 emberben bilintudatérzést kelt, ami donté modon
hatarozza meg mind célképzéseit, mind reakcioit a tobbségi tarsadalom vele szemben
fellépd, invazivként megélt intézkedéseire. Ily mddon a melyszegénység teljes
elszigeteltseget is jelent, mindenféle segitség és elismerés teljes hidnyéat, egészen az
identitas nélkuliségig.

Ez az univerzédlis megfosztottsag ugyanakkor nemcsak az azt elszenvedni
kényszeriilot sebzi meg, hanem magat a tarsadalmat is. Hiszen elvben mindenkire érvényes
egyetemes emberi jogok deformalédnak egy csoport privilégiumava, és ez a tény éppen
immanens lényegétél fosztja meg Oket — tagadva egylttal az emberi méltdésagot —,
barmilyen nagy legyen is a beldliik részesiilok, és barmely csekély a beldliik kizartak
szdma. Ahhoz, hogy visszanyerjék egyetemes érvényiiket, el0szor is azokra kell
érvényess¢ valniuk, akik a leginkabb meg vannak fosztva tolik. Ily moddon a
legszegényebbek természetes joganak tekinthetd, hogy a legegyetemesebb emberi
érdekl6dés és segités kozéppontjaba keriiljenek. (DACOS-BURGUES, 2008)

A mindentdl megfosztott ember végsd egyediségében tehat egészen konkrét moédon

az egész emberiség ragadhatd meg. Az egyedi és egyetemes e kdlcsonds implikéacidja

=77

crers

Minthogy antropoldgidjanak kulcsfogalma a legszegényebb, a mindenétdl
megfosztott ember, célszerlinek latszik, hogy vilagnézetét abbol a két szempontbol
vizsgaljuk meg, hogy 6 maga hogyan tekint rajuk, s hogy milyen viszonyulast tart
kivanatosnak a tarsadalom részérdl a mélyszegénységben ¢lok irant. A kovetkezd
1dézetben Wresinski a szegényeknek az egyhdz életében betoltott szerepérdl beszél, de —

mint azt kés6bb latni fogjuk —, ugyanezt tartja érvényesnek a tarsadalom tekintetében is.

. Elhagyatottsaguk és szégyeniik puszta tényénél fogva a legszegényebbek a
titokzatos test egyik lényegi részét alkotjak. Teljesen egyedulallo és rendkivil fontos
tizenetiik van egyszeriien a helyzetiikbol, szenvedésiikbol fakadoan. Az egyhdzban nem

tudunk egészségesen gondolkozni anélkil, hogy felhasznalnank, amit a legszegényebbek
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mondanak nekiink a megaldzott emberrdl, a megfeszitett Krisztusrol. Az a tény, hogy
szavaik gyakran nem elég artikuldltak, nem valtoztat semmin; hogy csak Kkiéltas,
segélykerés, nem valtoztat semmin. Sot, azt mondanam, minél artikulalatlanabb a kialtas,
minél meztelenebb a sz6, annal igazabb, annal gazdagabb tartalmat kozvetit minden ember
szamara. Minél elementarisabb, minél tobb tapasztalatot és életet siirit az iizenet, anndl

-z 7

lelkiségét, sem pedig liturgidjat e nélkiil az tizenet nélkiil.” (WRESINSKI, 2010:64)

IIL. 3. 2. A mélyszegénységben €16 emberek negy Uzenete

Amikor a tobbsegi tarsadalom tagjai a szegényekkel kapcsolatban kijelentéseket
fogalmaznak meg, Wresinski szerint el0szor is azzal kell tisztdban lenniiik, hogy a két

vilag alapvetden kiilonbozik egymastol.

LAmi Ot [ti. a mélyszegénységben élot] megkiilonbozteti toliink, az nem a
birtoklassal, hanem a Iéttel kapcsolatos. A nyomor embere oly mddon van megformélva,
amilyenné mi sosem vdlhatunk. (...) Es minthogy nem tudunk olyannd vélni, mint &, nem
tudunk belelatni a szivébe, lelkébe, folytonosan hamis képet alkotunk arrdl, hogy ki is 6.
Van 6, és vagyunk mi, és még akkor is nagyon kiilonbozéek maradunk, ha benniinket is elér

a szenvedés.” (WRESINSKI, 1992:567)

Az a sajatos szemléletmod, amellyel Wresinski a mélyszegénységben €16 emberre

tekint, négy alapvet6 pontban foglalhato 6ssze.

Els6 megallapitdsa szerint a legszerencsétlenebb ember a rd jellemz6 sokszoros
megfosztottsag ellenére — vagy még inkabb: épp e megfosztottsag révén — Isten tokéletes
képmasa. Mas szoval, paradox modon éppen ez az allapot teszi lehetdvé, hogy az emberseg
Iényege tisztan, minden rarakddott hordalékt6l mentesen mutatkozzon meg benne, s az
egyetemes emberinek hiteles hordozéjava valjék (LECLERC, 2004). Ez a jézusi tanitas,
amely talan leginkdbb Maté evangéliuma (25. fejezet, 31-46. versek) nyoman ismert, a
kereszténység fontos alapelvévé, Wresinski szdmara pedig egyenesen elvi sarokkévé valt.
A szegénység altal leginkdbb megnyomoritott embert ezért kell az egyetemes érdeklddés
kozéppontjaba allitania annak, akinek az a szandéka, hogy az emberek visszatalaljanak
hajdani, istenképmasi egységiikhtz. ,,Ha a legnyomorultabb ember keril a kdzéppontba,
akkor az egész emberiséget oleljiik at egyetlen emberben.” (WRESINSKI, 2010:30) Es

minthogy a keresztényseg tanitasa szerint Isten Krisztusban testesiilt meg, az 6 foldi élete

114



Wresinski szamara modelliil szolgdl a mélyszegénységben ¢lok iranti felelOsség

tekintetében.

, [Jézus] azzal kezdte, hogy maga koré gyijtotte a leginkabb kirekesztetteket, a
tarsadalmon kivillieket, ahogy ma mondjuk. Es amint mar emlitettem, élete soran
mindvégig ott talaljuk Oket koriilotte, és 0 maga is nem pusztan a kirekesztettek
viszontagsagos, hanyattatott életét éli, hanem maga is kirekesztetté valik, és ugy hal meg,
mint 6k. (...) Szamadra nem arrdl volt szo, hogy odaalljon a szegények mellé, a nép mellé.
Arrol volt sz4, hogy nyomorultta lett, és ekképp a nyomorultakat Isten kivaltsagos tandiva

tette a vilagban, az emberi jogok elso védelmezdivé, ahogy ma mondanank.”

(WRESINSKI, 2010:61)

Amikor Wresinski a nyomorban ¢l6 csaladokra néz, nem megoldasra vard
problémdkat, hanem szenvedd emberi lényeket lat benniik (GRIEU, 2009), olyan
teremtményeket, akiknek az életét Isten akarta, s akik ennélfogva — minden érdemtdl
fuggetlendl, csupan mert élnek — értékesek, fontosak; életiknek célja van. Masodik
alaptétele tehat abban all, hogy targy helyett alanynak tekinti 6ket, vagyis képesnek tartja
Oket arra, hogy 6ndllé dontéseket hozzanak, és tetteikért feleldsséget vallaljanak. De csak e
tarsadalmi viszonyulds A&ltalanossa vélasa révén valhatnak képessé arra, hogy
kiemelkedjenek elszigeteltségiikbol, ¢és eldszor is személyes ¢letiikk aktiv alakito,
masodszor egymassal egyezsegre jutva kozos életiik valddi formaloi legyenek, harmadrészt
— de az elézoéektdl elvalaszthatatlanul — tarsadalmi szereplévé, a tarsadalmi-politikai
parbeszédben teljes jogu partnerekké valjanak. lgaz ugyan, hogy a személyiség, az egyéni
1étében kiteljesedd, szabad ember mint érteék €és mint célkitlizés a reneszansz vitalista
vilagképében jelenik meg, majd a felvilagosodas eszmerendszerében teljesedik ki, azonban
a Wresinski altal elgondolt (nagykor() személyiség eszméje szintén a keresztény tanitas —
habar joval késébb ,felfedezett” — része, s6t, tobben is ,,a kereszténység legnagyobb

hozzajarulasanak tartjak a filoz6fidhoz”. (TOTH, 2006:173)

Wresinski szdmara elfogadhatatlan, hogy a Negyedik Vilag szegényeit az Oket
stigmatizald tarsadalmi megitélés ,,szocidlis eseteknek”, ,beilleszkedésre képteleneknek”
vagy ,betegeknek” — s ami ebbdl kovetkezik: izolalt problémaknak — tekintse.
Antropoldgiajanak harmadik sarkalatos pontja, hogy ¢ mar a Noisy-le-Grand-i telepre
érkezesekor kozos identitast fedez fel bennilk. Erre a k6z0s identitasra épitve gondolja el a
legszegényebbek tarsadalmi-gazdaséagi és spiritualis emancipéciojanak lehetéségét. ,, Ugy

vélem, hogy az Onkéntes Szolgalat létével és tevékenységével nemcsak megalapozza, de
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egyben érvényesiti is a legszegényebbek jogait. Egyrészt kezdeményezdje és kiindulopontja
egy tarsadalmi programnak, masrészt valéra valtasdban is Gttoré szerepet vdllal.”
(WRESINSKI, 2010:271)

Ez az emancipacio tehat szorosan 6sszekapcsolddik az egeész tarsadalom iranti
elkotelezettséggel ¢és az alapvetd emberi jogok kérdésével: ,,A Mozgalom minden
megnyilvanulasa a lakossag korében egyszersmind a jogok tanulasi folyamata a csaladok,
az Onkéntes Szolgalat és a tarsadalom szamara. Leleplezik az igazsagtalansagot,
helyredllitiak az igazsdgossdagot és bebizonyitjdik, hogy mindez lehetséges”. (WRESINSKI,
2010:273)

Az emberi jogok kérdése gazdag hagyomanyokra tekint vissza a francia
kozgondolkodasban. Elvei a felvilagosodas filozofusainak kdszonhetden, gyakorlatba valo
atiiltetésének kezdetei a francia forradalom idején hatottak eldszor a francia tarsadalom
egészére. A forradalom egyik alapvetd dokumentumanak tekintett Emberi és polgéri jogok
nyilatkozata az ember egyéni és kozosségi jogait definialja, amikor az els6 cikkelye
kimondja: ,,Minden ember szabadnak és jogokban egyenlének sziiletik és marad; a
tarsadalmi kilonbségek csakis a kdzosség szempontjabol valo hasznossagon alapulnak.” A
nyilatkozat alapelvei a francia jog jelenleg is érvényben 1évé alkotményos elvei kozé
tartoznak, és szdmos esetben hivatkozasi alapul szolgalnak térvényhozassal kapcsolatos
kérdésekben. Ugyancsak kiemelked6 és szempontunkbol relevans dokumentum az ENSZ
égisze alatt létrehozott Emberi Jogok Egyetemes Nyilatkozata, amelyet 1948-ban fogadott
el a nemzetkdzi kozosség a minden embert megilletd alapvetd jogokrol. Meg kell
emlitenink, hogy emlékkdve a parizsi Trocaderdn talalhaté annak a mésik emlékkonek a
szomszédsagaban, melyre az életpalya megrajzolasa soran a 111.2.10. fejezetrészben mar
hivatkoztunk: ,, Ahol az emberek arra vannak itélve, hogy nyomorban éljenek, ott sériilnek

az emberi jogok. Szent kotelességuink 6sszefogni, hogy e jogoknak érvényt szerezziink.”

Wresinski tehdt szervesen és tudatosan kapcsolja mozgalmat az emlitett
dokumentumok alapelveihez, s ugyanezt az egyetemes igényt fejezi ki az alabbi idézet is,
amely egyértelmli magyardzatot ad papi jelmondatanak megvalasztasara: ,, Végsé soron
errdl szol az «Evezz a nyilt vizre és vesd ki halodat!» parancsa: arrol, hogy ne torpanjunk
meg annak a tarsadalomnak a hatarainal, amelyben éliink, hanem foglaljuk el a vilagot.”

(WRESINSKI, 2010:300)
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A KkozOs identitds hangsulyozasa nyilvanul meg abban a tényben is, hogy béar
Wresinski szohasznalatdban a legszegényebbek szamos néven tiinnek fel”®, 1968-tdl
kezdédoen leggyakrabban azzal a névvel illeti Oket, amelyet 6 maga alkotott szamukra, s
amely azéta szerte a vildgon a népesség legmélyebb szegénységben ¢él6 csoportjainak
megnevezésére szolgal: 0k az Un. ,,Negyedik Vilag”. A névadas kontextusaként meg kell
jegyezniink, hogy a legszegényebbek nyilvanossag eldtti megszolalasanak elsd 1épéseként
1967-ben a Mozgalom kiadja a mar emlitett ,, Uj panaszfiizetek ’-et. A fiizet alcime Egy
nép megszolal, kozvetlen inspiraldja pedig az a nagy hatasu manifesztum, amely
Panaszfuzetek cimmel eredetileg a francia forradalom el6estéjén, Dufourny de Villiers
(1739-1796) francia politikusnak koszonhetéen jelent meg, s amely a semmiféle
képviselettel nem rendelkezé , ,negyedik rend” (,,a szegény napszamosok, nyomorékok,
nincstelenek, mindennemii szerencsétlenek”) részére kovetelt tarsadalmi jogokat. A név
tehat arulkodd: egyszerre utal a francia torténelem negyedik rend és a modern Kkor
harmadik vilag elnevezésére. FOként pedig azt jelenti, hogy egy olyan csoportnak,
amelynek helyzetét egyébkeént leginkabb sokszoros megfosztottsagaval szokas jellemezni,
Wresinski explicit mddon is pozitiv identitdst ad. A Negyedik Vilagot olyan
sorskozosségnek: ,,nép "-nek tekinti, amely nem egyszeriien a tarsadalmi kapcsolatok, a
gazdasagi, tarsadalmi és kulturdlis jogokhoz val6 hozzajutas hianyan, hanem egy
meghatdrozott csoporthoz vald tartozdson, bizonyos tdrténelmi Orokségen és az ebbdl
kinové kozos terven alapul. (WRESINSKI, 2004) Olyan kiilonalloé ,,népet” lat benniik,
melyrél megszokott gondolati sémdinkat kovetve nem tudunk helyes megallapitasokat
tenni, mivel minden latszat ellenére még csak azonos nyelvet sem beszéllink velik. Pedig a
magatartasukat meghatarozd elvek nagyon is koherensek, szokasaik sajatos, de jol
megragadhato tapasztalati tudasbol, életbolcsességbdl taplalkoznak. ,, (Noisy-le-Grand-
ban) az elsé pillanattol fogva ugy éreztem, hogy néppel van dolgom. Egyszerre meglattam,
hogy ez egy nép, a nyomor népe (...) és megéli egy sajatos erkolccsel rendelkezé miliéhoz

valé tartozdsat. Ez az erkéles apdrdl fivira szall és tiszteletet kellene keltenie benniink.”."®

(WRESINSKI, 2010:230, 141)

5 amoindris, décriés, écrasés, exclus, marginaux, misérables, mutilés, opprimés, rejetés, désespérés
(magyarul: csokkent értékiiek, rossz hirdiek, eltaposottak, kirekesztettek, jelentéktelenek, nyomorultak,
megrokkantak, elnyomottak, elvetettek, elkeseredettek) stb.

6 Jean Labbens szociologus a kovetkezé kommentart fiizi a ,,nép” terminus tudomanyos szempontbol
megkérddjelezhetd hasznalatahoz: ,,Joseph atya ezt mondta: egy nép. Ami engem illet, én sosem hasznaltam
ezt a sz6t, mert fenntartdsaim vannak vele szemben, mikdzben készséggel elismerem, hogy amit kdzvetit,
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Mikdzben nem gy6zi hangsulyozni a szegények tudashoz juttatasanak fontossagat,
ujra és Ujra azt is kinyilvanitja, hogy a tudas aramlasanak egyidejiileg van egy ellentétes
irdnya is, amely legaldbb ugyanilyen érvénnyel kell, hogy kifejtse hatasat.
Antropologiajaban a mélyszegénységben €16 ember negyedik alapvetd ismérve az, hogy
sajatos, egyedlallo tudassal rendelkezik, amely a tapasztalaton alapul, s ez fontos szerepet
jatszik tarsadalmi emancipaciojaban.

I1I. 3. 3. A tarsadalom felelossége a legszegényebbekkel szemben

7=z

alapvetd sajatossagai, egyuttal egyértelmiien kirajzolodik az altala, illetve a Mozgalom
altal megalmodott és kiépitett Ut is, amely a legszegényebbeket jellemz6é sokszoros

megfosztottsagtdl identitasuk visszaszerzéséhez vezet.

., Szornytl igazsagtalansag, amely miatt gyakran minden erdfeszités elbukik, hogy a
mélyszegénységben ¢él6 embert nyomorusagos helyzete miatt valojaban nem is tekintjiik
embernek. Kilseje, élet- és beszédmadija elhitetik velink, hogy nemcsak tudatlan, hanem
egyenesen buta, gyenge szellemi képességekkel. (...) Hogyan varhatjuk el, hogy ez az
ember, kornyezetének lekicsinylo tekintetétol megbélyegezve értékesnek, bizakodonak,
megfontoltnak, hivonek és reménykeddének tudjon mutatkozni?” (WRESINSKI, 1992:16-
17)

A mindent6l megfosztott ember tehat Wresinski szerint annak fliggvényében értékeli

magat megalazottnak vagy fontosnak, ahogyan az 6t koriilvevd vildg viszonyul hozza.

abban van valami mélységesen igaz. A szegényeket én tarsadalmi milionek nevezném. De a milié nem nép.
Egyesek a nép terminussal a trsadalom alsobb rétegeit illetik. De még ebben az értelemben is csak ritkan
semleges a haszndlata. [...] Joseph atya nem azt mondta: a nép, hanem hogy egy nép. Ebben az értelemben
nem vetette el azokat sem, akik egyaltalan nem szegények. Ebbe a széba belefoglalt egy a valasztott népre
vonatkoz6 utalast: arra a népre, amelynek torténelmi kiildetése van. Lehet, hogy a szegények is olyan népet
alkotnak, mint a Biblia népe? [...] En a magam részérél nem gondoltam, hogy akdr a noisyi, akdr a masutt
¢éld szegenyek barmilyen tarsadalmi projekt vagy cél hordozdi lennének. Mégis Joseph atya mellé alltam, és
legalabb részben felvallaltam, amit mondani akart: a Negyedik Vilag kezében van a kulcs ahhoz, hogy
mindnyajan megvaltozzunk, hogy az egész vilagnak olyan életet akarjunk, amelynek a kdzéppontjaban valddi
értékek dllnak. Amikor valoban taldlkozunk a nyomorral, az sziikségszertien megvaltoztat bennilinket.
Hozzateszem, ebbdl a perspektivabol, a Negyedik Vildag valoban egy iizenetet hordoz: annak folyamatos
visszautasitasat, hogy elhagyja magat. Embernek lenni azt jelenti: nagynak lenni a megprobaltatasokban. A
Negyedik Vilag nagysaga abban all, hogy nem hagyja el magat, nem panaszkodik folyton. Azt hiszem, ilyen
értelemben tekintheté a tarsadalmi megujulds, a teljesebb emberré valas hordozojanak. [...] Joseph atya
tekintete tavolabbra mutatott, és amit latott, nem tudta kifejezni. Ez egyébként a zsenialis emberek
sajatossaga, hogy olyan gondolataik vannak, amelyeket nem bontanak ki teljesen, de amelyek joval késobb
teljes gazdagsagukban tarulnak fel.” Részlet egy Jean Labbensszel késziilt interjubdl, idézi DE LA GORCE,
1995:139-140
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Ebbdl kdvetkezéen a nyomor ¢€s kirekesztés egymadst erdsitd circulus vitiosusat csakis a
tarsadalom, illetve az A&llami-politikai intézmények fel6l érkezé egységes elfogado

magatartas képes megtorni.

E mentalitdas kialakitasaban a kovasz szerepét az ATD - Negyedik Vilag
Mozgalmanak magja, az Onkéntes Szervezet tolti be. Fentebb, az életmiirél sz616
fejezetrészben lattuk, hogy az 6nkéntesek olyan, a legkiilonfélébb tarsadalmi elétorténetl
férfiak és nok, akik fokozatosan lesznek részeseivé a Mozgalomnak, s akiknek a szerepe
rovidesen létfontossaguva valik. A kezdetek homalyosak, hatarozatlan kdrvonaluak, annyi
azonban mar a kezdeteknél is teljes bizonyossaggal latszik, hogy valamilyen mddon

0sszekoto kapoccsa kell valniuk a tarsadalom egymastol elszakadt csoportjai kdzott.

,, Az onkéntes eldszor is olyan ember, aki ismeri a masikat. (...) Az onkéntes célja
nem pusztan az, hogy értékeket fedjen fel, hanem az is, hogy a masikat kommunikacios
kapcsolatba léptesse a tarsadalommal. Ez a lényegi szerepe. A kommunikacio
helyredllitisa nélkiil minden cselekvésének hatisa kérészéletii lesz. Allandé hiddd kell

valnia a tarsadalom és a szenvedd ember kéozott.” (WRESINSKI, 1992:72)

Az emberrdl alkotott vizidval dsszhangban Wresinski szemében a civil tdrsadalomra
harul6 elsé kotelesség, hogy a nyomorban €16 embert teljes jogu partnerként kezelje
minden, a tarsadalmat altaldnosan érinté kérdésben. Kulcsfontossagi, nemcsak
szimbolikus értelemben vett hid-szerep harul e téren is az 6nkéntesekre, akik a ,kint” és

,bent” kozotti €16 6sszekotd kapesot jelentik.

A tarsadalom masodik feleléssége, hogy a hatranyos helyzetiiek életével kapcsolatos
barmely dontéshozatal alapja nem lehet mas, mint a legszegényebbeknek adott priorités. A
Mozgalom kiléndsen Ugyel arra, hogy ne valjék hivatalla, hogy személyesen és direkt
modon az egyes ember elérését célozza meg. Ezzel egy olyan tarsadalom el6képét kivanja
megrajzolni, amelyben az a masik a legfontosabb, akivel osztozni akarunk. Ugyanakkor az
1s vilagosan latszik, hogy a mélyszegénységben ¢l0 csaladok egyediil képtelenek
valtoztatni helyzetiikon. Az egyetlen megoldas, hogy a Mozgalom olyan partnerekkent
kezeli 6ket, akik mindvégig Orzik kezdeményezd szerepiiket. Ehhez az kell, hogy legyen
tiirelme kivarni azt az id6t, amelyre a csaladoknak sziikségiik van ahhoz, hogy 6k tiizzék ki
azt a kovetkezd konkrét célt, amelynek az elérésére és az ezzel jard kiizdelemre késznek

érzik magukat.
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E két kdvetelményben egyittesen jelenik meg egyrészt a kereszténységnek az az
alapelve, mely szerint minden ember egyenlé Krisztusban, masrészt az ember tarsadalmi
dimenziogjanak fontossdga — ami ugyanakkor nem jelenti azt, hogy értékét az hatarozhatna

meg, mennyire hasznos a tarsadalom szamara.

Harmadszor ugyancsak a tarsadalomra harul a Negyedik Vildg mint koz0sség
elismerése. Kezdetben ez a csalddot jelenti: a mindenét6l megfosztott, nincstelen ember
szamara ugyanis a csalad a szabadsag egyetlen szintere, a mindennapi személyiségrombold
konfliktusok ellenére az emberi méltosdg megélésének egyetlen eselye. (LECLERC, 2004)

Ezért a Mozgalom minden lehetséges modon veédelmezi a csalddok integritasat.

Az els6 évek alapozd munkaja utan eldtérbe keriil a mélyszegénységben €16k tagabb
kdzosségként, népként vald elismerése. A Negyedik Vildg Szabadegyetem megalapitasa
Kisérlet arra, hogyan tud egy sajatos intézmény a tarsadalmi emancipacié szintere lenni
azzal, hogy elismeri a mélyszegénységben €16k ,,népének” tapasztalatokon alapul6 tudasat
és teret ad e tudas megosztasanak, atadasanak. (DEFRAIGNE-TARDIEU, 2012)

Az elézbéekbdl logikusan kovetkezik a negyedik fontos feladat: a Negyedik Vilag
tudasanak tarsadalmi elismerése. Wresinski hangsulyozza, hogy a tudas lényege az atadas
és atadhat6sag. Ennek hidnya mar 6nmagéban kirekesztés. A feladat az, hogy olyan férum
J0jj0n 1étre, amely nyitva all mindenki el6tt, és olyan k6zos nyelv, amelyen megszolalva a

résztvevok kolesonosen gazdagithatjak egymast.

Ehhez eldszor is a hivatalos tudomény miiveldinek be kell latniuk sajat tudasuk
részlegességét, vagyis le kell mondaniuk arrél a felvildgosodas éta mind altalanosabba val6
— nem kevéshé hiten alapulé — vélekedésrél, miszerint a tudomanyok segitségével
megmagyaradzhat6 a vilag, majd tudatos nyitassal el kell fogadniuk azt a masfajta tudast,
amely a legszegényebbektdl szarmazik. Ez a , mdsfajta”-sag a hivatalos tudoméany
szemsz0gébol nézve mitikus tudasnak mindsiilhet, ugyanakkor — amint azt fentebb
megallapitottuk — koherens, jol megragadhatd tapasztalatokon alapul. A kiindulépont
elfogaddsaval egy olyan antropoldgidhoz jutunk, amelyben kiilonb6z6 tudasok
illeszkednek egymasba — tehat nem arr6l van szd, hogy egyszeriien egymas mellé lennének
helyezve vagy egyetlen modellre volnanak redukalva. A megoldas egy olyan kdzos
cselekves, amely a mind inkabb tudatosuld sziikségletekhez igazodva reagal a valdsagra.
(LECLERC, 2004) E ketféle tudas kozotti parbeszéd kialakitdsdban és a tudasok

0sszehangoldsédban megint csak megkeriilhetetlen az 6nkéntesek kozvetité szerepe, mely
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azon a tudason alapul, hogy meg kell nyilniuk a legszegényebbek tanitasa elott.
Elengedhetetleniil sziikséges tehat, hogy ez a tudds harom autoném komponensbdl: az
elméleti, tudomanyos megismerésnek, a mélyszegénységben €16k tapasztalati tudasanak és
koztiik €16, vagyis az ¢letet veliik megosztd Onkéntesek cselekvésen alapuld tudasanak
0sszeadodasabol jojjon letre. Csak igy, csak ezen az Osszetett tudason alapulva mehet
végbe az emancipalodas.

De ez a latasméd egyaltalan nem evidens sem a nyomorban €16k, sem pedig az Oket
kiviilrél nézok szamara. Tanitani kell rd mindkét felet. Wresinski meggy6zddése szerint
azért €l sok csalad mélyszegénységben, mert a tdrsadalom nem teszi lehetévé szdmukra a
javakhoz valdé hozzajutast. Ugyanakkor ez nem annyira a tarsadalom kirekesztd
szandékabol, mint inkabb a feldle érkezd kérdésfeltevések és megkozelitések inadekvat
modjabol fakad. A valddi megoldas felé vezetd Ut elsd 1épése az kell, hogy legyen, hogy
gyokeresen mas, nem a tobbségi tarsadalom logikajabol kovetkez6, hanem a
mélyszegénységben élok autondém, tapasztalati tudasan alapuld megkozelitést tessziik
magunkéva. A kovetkezd pedig, hogy vallaljuk az ily mdédon megszerzett tudasbol

szarmazd kovetkezményeket. (WRESINSKI, 1992, 2004)

1. 4. Joseph Wresinski pedagdgidajanak gyakorlati megvalosulasa, a

Negyedik Vilag Szabadegyetem

Joseph Wresinski pedagdgidja annak az ¢letmiinek a része, amely a
mélyszegénységben ¢l6 emberek tarsadalmi emancipacidjat tiizte ki céljaul. A
melyszegénységrél szolva Wresinski is leszogezi, hogy az nemcsak gazdasagi
kirekesztettséget jelent, amely lehetetlenné teszi a gazdasagi javakhoz val6 hozzéférést,
hanem egyiitt jar vele a tarsadalmi kapcsolatoktol valé megfosztottsag, annak valamennyi
kovetkezményével.  Elszigetelodést,  feleslegesség-érzést  jelent,  egészen  az
identitasvesztésig. A nehéz életkdrilmények, a deprivacidk, a megalazottsag allandésuld
érzése oda vezet, hogy a kirekesztett ember identitas-érzése, emberi méltésaga séril.
Magaba fordul, interiorizalja helyzetét: vadolja, blindsnek tartja magat, ugy érzi, 6 a felelés
a vele szemben elkovetett erOszakért. Végzetszeriinek fogadja el a mélyszegénységet,

amely ellen nem lehet tenni. Wresinski azonban visszautasitja ezt a passziv beletorodést:
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szamara a mélyszegénység az emberi jogok megsértése’’. Az élet szdmos teriiletén
elszenvedett bizonytalansagok adédnak 6ssze benne, és hoznak létre ltalanos diszkomfort-
érzést. llyenek a munkanélkiliség, a lakasgondok, a megrendilt egészségi allapot, de
ezekbol fakadoan sok mas probléma, mindenekel6tt a csaladi élet veszélyeztetettsége, a
gyermekek iskoldztatadsanak és a szakképzettség elérésének nehézségei is. Az anyagi javak
hidnya oOnmagaban nem ad kielégit6 magyardzatot a mélyszegénység tartds
fennmaradasara. Legalabb ilyen sullyal esik latba a tarsadalmi kommunikéacio hianya. Ami
Wresinski szdmara azt is jelenti, hogy a mélyszegénységben ¢lok hatranyos helyzetéért
nemcsak 6k maguk, hanem a tobbségi tarsadalom tagjai is feleldsek, kovetkezésképpen e
Kiszolgaltatott réteg emancipéciojahoz nemcsak az érintettek, hanem a tarsadalom egesze

részEérol aktiv eréfeszitésekre van sziikség.

Hogyan lehet visszaszerezni az identitast, visszanyerni a létezést tarsadalmi szinten?
A kirekesztéshez vezet ut visszaforditasaval. Wresinskinél ehhez az adja a kiindul6pontot,
hogy a kirekesztett egyén potenciélisan képes sajat felszabadulasi folyamatédban aktiv
résztvevoként, cselekvé szubjektumként kozremiikodni. Nem tekinthetd sem biindsnek,
sem aldozatnak: egyszerlien leképezi a tarsadalom miikddési zavarat. Hogyan valosulhat
meg a kirekesztés folyamatanak megforditasa? Wresinskinek meggy6zodése, hogy a
folyamat megforditasdnak egyik kiemelt fontossagl osszetevdje a kirekesztettek tudashoz
juttatasanak elémozditasa, amelyet egy eredeti koncepcid megalkotasaval: egymastol
szamos szempontbol lényegesen eltérd tudasok Osszehangoldsaval, kozos nevezdre

hozéaséaval gondol el.

III. 4. 1. A feln6tt népoktatas Franciaorszagban: az ,université

populaire”, azaz a francia szabadegyetem intézményrendszere

A hatranyos helyzetli felndttek képzése, miivelése Franciaorszdgban a targyalt
idészakban mar csaknem évszazados multra tekint vissza. Amikor az 1789-es forradalom
vivmanyaként Franciaorszag deklaralja az emberek egyéni és kozdsségi jogait, ezzel
megteremti a népoktatds jogi feltételeit, s6t kitelezi magat annak altaldnos bevezetésére.
Gyakorlati megvalositasa viszont mintegy szaz évig csak az iskolaskortakat érintette, a

felndttekre nem terjedt ki. Alapjava azt a — mar a 18. szazadi enciklopédistak &ltal

T Lasd alll. 2. 10. alfejezetet.
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megfogalmazott — életeszmenyt tette, amely szerint a széles néprétegek képzese utat nyit
tarsadalmi és politikai emancipécidjukhoz, mas szoval az a ceélja, hogy az e rétegekhez
tartozok egyrészt sajat személyes életiknek, masrészt annak a tarsadalomnak, amelyhez

tartoznak, felelds, tudatos szerepldivé, cselekvo alakitoiva valjanak.

A francia szabadegyetem megalmoddja Georges Deherme’® (1870-1937) faipari,
majd nyomdai munkas volt, aki széles korti érdeklddésének megfelelden szamos iranyban
képezte magat. Ifjakoraban anarchista eszméket vallott, késébb a tarsadalmi
egylittmikodés hive lett, igy jutott el a szabadegyetem gondolatdhoz, amely abbol a
felismerésbol sziiletett, hogy az egyes tarsadalmi csoportok kozott nincs egyenldség a
tudashoz és a képzéshez valo hozzaférés tekintetében, ezért azt a célt tiizi ki, hogy ezeket
az egyenlOtlenségeket csokkentse, mégpedig Ossztarsadalmi részvétellel. Deherme vizidja
szerint a kivant tarsadalmi atalakulas révén az egyén képessé valik arra, hogy megértse a
tarsadalom miikodését, majd pedig sajat szerepe tudatosuldsdval hozzajaruljon annak
megvaltoztatdsahoz. A szabadegyetem szerepét abban latja, hogy az réébressze az egyént
azon képességere, hogy masokkal egyitt és masok révén hatast gyakorolhat sajat életére.
Kérdésekkel szembesitheti sajat személyes sorsaval, a vilaggal, kornyezetével
kapcsolatban. S mindezt szabadon, hiszen szabadon valaszthatja meg iranyvonalat, targyat,
celjait, modszerét. Tudast kozvetit, melynek elsajatitasa révén az egyén szubjektumma
valik. Toébb és mélyebb ismerete lesz 6nmagardl, képezi magat, parbeszédkészsége,
helyzetfelismerd készsége egyarant erdsodik, ennélfogva otthonosabban mozog a
demokratikus tarsadalom jatékszabalyai kozott. Deherme olyan népegyetemet, vagyis
fels6fokti népnevelési-oktatasi intézményt akart létrehozni, amely nem a hivatalos
iskolarendszer keretei k6zott mikodé — mar akkoriban is gyakran kritik&val illetett —
egyetem leegyszeriisitett masolata, hanem olyan forum, amely elérheté mindenki — de
els6sorban a varosi munkassag — szamara, s amelyen ,,a nép” szine-java a tarsadalmi élet
kiilonb6z6 teriiletén hasznosithatd, elsédlegesen gyakorlati tudast szerezhet. (POULOUIN,
2012)

8 A szabadegyetem Otlete természetesen nem elézmények nélkiili Franciaorszagban. A 19. szdzad gyorsan
fellangol6 és gyorsan elbuké forradalmai nyoméan megkerilhetetlenné valik a szocidlis kérdés, és sz&mos
kezdeményezés torténik a széles néprétegek tarsadalmi emancipacidja érdekében (Société des amis du
peuple, Association philotechnique, Association polytechnique, Cercle d’étude, Instituts populaires,
Bibliothéques libertaires stb.)
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Az els6 népegyetem vagy szabadegyetem 1899-ben nyilt meg Périzsban. Vélasztott
vezet6i definicidja szerint: a tagok egyenjogusdgdn és Onkéntes reészvételén alapuld
intellektualis és erkdlcsi nevelést celzd egyesilet egy jobb tarsadalom megteremtése
érdekében. Olyan laikus szervezet, amely az allampolgarok ismereteinek kdlcsonds
gazdagitasat kivanja eldmozditani. Ennek érdekeben talalkozési tereket hoz létre, ahova a
dolgoz6 napi munkdja utan betérhet, hogy megpihenjen, kikapcsolédjon, miivelddjon. A
francia szabadegyetem két forrdsa a népiskolai mozgalom és a munkasmozgalom.
(TETARD, 2007) Az elsé szabadegyetem neVe, ,, La coopération des idées”, hiven tiikrozi
az alapitasi szadndékot: ,az eszmék egyiittmikodése” a tarsadalomtudomanyok
népszerlsitésének, valamint a tudomanyos és filozofiai gondolkodasnak kivan teret adni.
Mindazonaltal hatarozottan kinyilvanitja, hogy nem a hivatalos egyetemmel parhuzamos
intézménynek tekinti magat, amelynek termei szinte konganak az {iirességtdl, mert
semmiben sem felel meg azok igényeinek, akikért létrejott. Valds szlikségletekre akar
valaszolni, és az ismereteken tul olyan tanuloi készségeket és attitiidoket kivan kialakitani,
amelyek segitségével a képzésben részt vevd késobb egyediil is képes lesz tovabbképezni
Onmagat. Az egyiittmlikodés ugy értendd, hogy az egyén kiteljesedése csak masok
kozremikddésével mehet végbe: a munkasnak sziiksége van a tudomany emberére, akitdl a
tanulas modszerét sajatithatja el, cserébe a tudds a munkas konkrét élettapasztalataval
gazdagodik, amely tudas egyenrangu mind a laboratériumok empirikus kisérleteivel, mind
az elvont filozofiai teoriakkal. A résztvevok kozotti hagyomanyos ald-folérendeltségi

viszonyt a mindkét oldal kozeledésével 1étrejovo egylittmiikddés oldhatja fel.

Elsésorban a munkasmozgalom erdsddése jellemezte ezt a korszakot, igy a
megsziiletd szabadegyetemek nagy része ennek a torekvésnek igyekezett helyet adni.
Emellett jelentds szerepet jatszottak a liberalis polgarsdg kezdeményezései, és végiil az
egyhaz, amely a szabadegyetemekben azt az eszkozt latta, amellyel az elvallastalanodas és

a koztarsasag altal hirdetett laikus kultdra terjedésével szemben felveheti a harcot.”®

Az alapitas utani honapokban oriasi volt az érdeklddés és varakozas, 1901-ben mar

tobb mint szdz szabadegyetem miikodott, mintegy Otvenezer taggal. Az intézmények

™ Ennek kapcsan meg kell jegyezniink, hogy a katolikus egyhaz és a laikus allam érdekellentétei
jelentOs szerepet jatszottak a népnevelés létrejove forumai/intézményei kiillonbozdéségében (Poujol, 1981).
Bar az allam méar 1792 64ta vitatta az egyhdz kdzoktatashoz val6 jogat, az allami kdltségvetés csak 1833 6ta
kllonitett el dsszeget az oktatds finanszirozasara, és a népiskolak tobbségét egészen 1886-ig katolikus
kongregaciok tartottdk fenn. Hasonldképpen a széles néprétegek részére létesitett iskolan kivili nevelés
kérdése is az allami és az egyhazi erék kozotti kiizdelem szinteréveé valt.
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kétharmada munkasok kezdeményezésére jott létre, és a tagok elsopré tobbsége a
leginkabb képzett és a legjobban megfizetett munkésok kozil kerult ki. Az alapitaskor
rogzitett alapelvek és a nyilvanvald munkéastobbség ellenére mégis hamarosan az
értelmiség befolyasa valt uralkodova. Az elndki tisztségbe leggyakrabban értelmiségi
kerllt, az el6adasok témajanak kivalasztasaba a munkasoknak kevés beleszélasuk volt,
ennélfogva a talalkozokat gyakran nem Ovezte valodi érdeklédés. A munkasok konkrét és
gyakorlati tudasra szerettek volna szert tenni, ehelyett a szabadegyetem sokkal inkabb
elméleti, a mindennapi ¢lettdl tavoli tudoményt kinalt nekik. A filozofiai, irodalmi,
torténelmi €s természettudomanyos targyu eléadasok nem teremtettek kontaktust az eléado
és a kozonség kozott, nem hoztak létre valddi gondolatcserét. A parbeszéd eredeti
célkitlizése a vartnal kevésbé valosult meg, a tudas aramldsa jorészt egyiranyura sziikiilt.
Gyakran az el6add Tligyetlensége vagy tapintatlansdga: a tegezés, a leereszkedd
bizalmaskodas, vagy éppen a tudomanyoskodo nyelvezet tovabb fokozta a két oldal kdzotti
bizalmatlansdgot. (MERCIER, 1986) Bar torténtek eréfeszitések arra, hogy a kezdetekre
jellemzd plenaris eldadasok helyét vitaférumok, kozos megbeszélések vegyék at, a
szerepek merevsége (az eldadd vagy moderator tanit, a résztvevd kozonség tanul) és a
felnottképzéshez alkalmatlan modszertan fokozatosan hattérbe szoritotta az eredeti
elgondolast, a kétiranyt tudasaramlast és a beldle kovetkezd kolcsonds tudasbeli

gazdagodast.

Szintén problémat okozott, hogy a szabadegyetemek a kdzmiivelddés eldmozditasa
helyett egyre inkabb politikai célok férumaiva véaltak. Olyannyira, hogy olykor két,
egymastol gyokeresen eltérd identitds kozott hanyodtak: egyik végletként jelen volt a
liberalis és filantrop indittatas, amely a szeretet és az igazsadgossag talajan az emberek
kozotti egyetértés fontossagabdl indult ki, és az érdekmentes kultura, valamint az egyéni
erkolcsi megtjulas elémozditasat tiizte ki célul. Masik vegletként pedig a szocialista
munkismozgalom erdteljes hatdsaként az az emancipacios torekveés, amely a miivelddést a
kapitalizmussal szembeni és a tarsadalmi igazsagossagért vald kiizdelem eszk6zeként fogta
fel. A franciaorszagi szabadegyetem széles palettdjan egyarant jelen levd munkésokat,
liberélis burzsoaziat és egyhazat mas-mas érdekek és célok mozgattak, igy a kezdetben
deklaralt kozos elvek felszine aldl hamarosan olyan kilonbségek kezdtek kirajzolodni,
amelyek kérdesessé tették az intézmény egységének létjogosultsagat, de legalabbis
identitasat. A kezdeti fellangold lelkesedés, majd a hirtelen bekovetkezé kiabrandulas

hiven tiikr6z6dik a szdmokban is: 1899-ben tizenot szabadegyetem miikodik, 1901-ben
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124, 1914-ben mintegy husz, azoknak is egészen megvaltozik az irnyultsdguk: a
kozegészségugy és a szocialis szféra felé fordulnak. (MERCIER, 1986)

A sikertelenség mindazonaltal ramutat arra, hogy a szabadegyetemek alapitasakor
megfogalmazott alapelvek és célkitlizések helyesen felismert, reélis tarsadalmi igényen
alapultak. A munkdsmozgalom erdsddésével megnd a munkasok miiveltség irdnti igénye,
amelyet a polgarsag elvben tdmogat. Ugyancsak elvben mindkét fél Ugy tekint a tudasra,
mint ami kdlcsonds megosztasbol, egymas tudasanak elfogadasaval és kiegészitésével, a

résztvevok mindegyikének hozzajarulasaval jon létre.

A két vilaghabora kozotti idoszakban a szabadegyetemek nem jatszanak jelentds
szerepet, az a kevés, ami miikodik, jobbara politikai, foként szakszervezeti szinezetli. Meg
kell emlitentnk, hogy 1935-ben a filoz6fus Simone Weil felhivast tesz k6zzé munkas-
szabadegyetem alapitasara, de kezdeményezéset derékba tori a masodik vilaghabord
Kitorése. A haborl utdn a népnevelés-népmiivelés megbrzi intézményes jellegét, de a
hangsuly a tarsadalmi emancipaciérél a kultira demokratizadldsara helyezddik, és
kilonosen is a demokrécia altalanos értékeinek terjesztésére, a fasizmussal valo végsd
leszamolas jegyében. A szabadegyetemek Ujjaéledése csak az 1950-as évek elején, majd
Ujabb lendulettel és némileg megvaltozott tartalommal az 1970-es években figyelheté meg.
(BARBIER, E.N.)

Ugyanakkor a népmiivelés terén elsdsorban egyesiileti alapon szervezddd 1j
intézménytipus jelenik meg, amelynek elhalvanyodik a politikai dimenzi6ja, és amely
céljaként az intézményes kozoktatas kiegeészitését és felelds allampolgar képzését jeloli
meg. (POUJOL, 2000) Az 1980-as évekt6l kezd6déen az altaldnos tendencidknak
megfelelden alakul a francia népnevelés ligye is. A helyi és regionalis kezdeményezések
koordinalasara 1992-ben létrejon az Association des universités populaires de France®
[Franciaorszagi Szabadegyetemek Szovetsége], amely néhany évvel késébb csatlakozik az
Eurdpai Feln6ttoktatasi Szovetséghez (EAEA). A szabadegyetemek tagsaga a 90-es évek
derek&n 40-50 ezer fore tehetd, és az intézmény egyrészt biztositja minden azt igényld
szamara, hogy szabadon részesiiljon minden hozzaférheté tudasbol, méghozza barmilyen

életkorban, masrészt azoknak, akik szeretnék megosztani a sajat tudasukat, férumot

8 A szervezet valdjaban mar 1987-ben Avignonban megalakul Fondation Nationale pour [’Université
Populaire elnevezéssel, és csak a névvaltoztatasrdl dontenek 1992-ben.
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biztosit arra, hogy olyan személyekkel talalkozhassanak, akik ezt meg szeretnék szerezni,
azaz megteremti a tudas megosztasanak forumat. (BARBIER, E.N.)

A ma miikddo szabadegyetemek is az Emberi Jogok Egyetemes Nyilatkozata 26. és
27. cikkelyét (jog az oktatdshoz és a miivelddéshez) tekintik elvi alapvetésiiknek, konkrét
céljaik azonban nagyon kiilonbozdek lehetnek, melyek kozott egyarant fellelhetd az
ismeretek eljuttatisa a legszelesebb kozonseg koreihez, a tudas irdnti kritikus szemlélet
kialakitasa, a koztarsasagi es laikus elveken nyugvo francia kozoktatas (&ltalanos iskola)

meghosszabbitasa vagy akar a tanulas 6romenek felismertetése. (POULOUIN, 2012)

A szabadegyetemek nem Allitanak ki oklevelet a képzés hivatalos elismeréseként, a
hangsuly a kurzusok latogatasan és az ehhez tartozd egyéb tevékenységeken alapulo
tanuldson van. Bar a képzésben vald részvételnek hivatalosan nincsenek elofeltételei, a
gyakorlatban mégis megvalosulhat szelekcid: az eldadasok kovetése az iskolabol koran
lemorzsolédok szaméara komoly akadalyt jelenthet, ugyanigy az a tény, hogy bizonyos
kurzusokért fizetni kell, szintén kizérhatja a legszegényebbeket a jelentkezésbdl. Az
allampolgéri jogok dimenzidja egyes esetekben erdteljesebb, masutt kevésbé érvényesiil.
De még ahol hangsulyos elvként deklaraljak is, a tarsadalomnak a tudas altali atalakitasa

nem jelenik meg egyértelmiien megjeldlt célként.

A Franciaorszagban létrejovo szabadegyetem intézménye tehat torténete soran
szamos valtozason ment keresztil. Ma is azokra az egzisztencialis kérdésekre igyekszik
valaszt adni, mint keletkezése idején. A megvaltozott szociohistorikus kontextusban is
fontos maradt a felel6s allampolgar forméalasara és a gazdasagi-tarsadalmi-kulturdlis
egyenldtlenségek csokkentésére iranyuld cél, hiszen az informacios-kommunikécids
tarsadalom 1) lehetdségei és korlatai tovabb ndvelik a tavolsagot tagjai kozott, egyre
dramaibb hatranyba hozva a leszakadodkat. A tarsadalom individualizalédasanak hatasara
megvaltozik a tarsadalmi kapcsolatok mindsége, megsziinnek a kozds referencidk és
Kitresednek a hagyomanyos fogalmak. llyen korulmények kozott nem fér kétség a
szabadegyetem céljainak legitimitasahoz. Ugyanakkor azt is latnunk kell, hogy ez az
intézményrendszer a legszegényebbek tarsadalmi emancipalasanak tovabbra is siirgetd

kérdését nem valaszolja meg.
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I11. 4. 2. A kultara szerepe a Negyedik Vilag felszabaditasdban Wresinski

szerint

I11. 4. 2. 1. A Negyedik Vilag kultiraja: ,,egy izzé-porra zizott kultiara”®!

Amint azt az életmi-fejezetben attekintettik, Wresinski Noisy-le-Grand-ban a telep
csaladjainak helyzetén nemcsak anyagi, hanem szellemi, kulturdlis téren is radikalisan
valtoztatni igyekezett. Lattuk, hogy a tudashoz, a miivel6édéshez vald szabad hozzaférést
alapvetd emberi jognak tekinti. Ennek kapcsan ugy véli, az nyithat 0j perspektivat, ha a
kultaradhoz valo jog egyiddben valosul meg az alapvetd anyagi biztonsaghoz valé joggal, €s
egyltt jar az iskolaztatdshoz és a szakmai képzéshez vald joggal. Az ¢el6zé kettd
megvalosulasahoz a szegényeknek eldszor is ahhoz kell, hogy joguk legyen, hogy sajat
tudasukat és tapasztalatukat hozzakapcsolhassak a szolas és onkifejezés jogahoz; végul
csak ugy képzelhet6 el a szegények hozzajuttatasa a tobbségi tarsadalom kultirajahoz, ha
az utdbbiak el6zdleg elismerik, hogy a szegények népet alkotnak, amely sajat torténettel és
identitassal rendelkezik. Mas szoval, hogy a mélyszegénységben é16 ember a kultirahoz
vald viszonyban szubjektum, és hogy az egyetemes kultirahoz val6 hozzajarulasa az egész
tarsadalom szédmara alapvetd fontossagl. Ha teljesiil ez az eldfeltétel, akkor a kdvetkezd
Iépést a szobeli megnyilatkozas tereinek létrehozésa jelenti. Ezek olyan talalkozdhelyek,
ahol a Negyedik Vilaghoz tartozok, legyenek bar gyermekek, fiatalok, vagy felndttek,
szabadon kifejthetik és megoszthatjdk gondolataikat oly modon, hogy egyuttal 6k is
gazdagodhassanak a mas miliébdl érkezd résztvevok altal. ,, Ezeknek a helyeknek, mint a
Negyedik Vilag Szabadegyetem vagy az ATD altal létrehozott tanodak® a szegények és a
tobbiek altal felhalmozott élettapasztalat talalkozasi pontjaiva kell valniuk. Uj

kapcsolatokat  kell teremteniiik az emberek kozott, és ennélfogva uj kulturat.”

(WRESINSKI, 2004:10)

8 DACOS-BURGUES, 2008:198

82 Jelentését, magyarazatat lasd a 129. oldalon.
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III. 4. 2. 2. Tanulds és miivelodés az ATD - Negyedik Vilag

Mozgalomban

Wresinski ugy gondolja el a létrehozand6 uj kultura felépitését, hogy az 1épésrol
1épésre, mindig a konkrét adottsagok és az aktualisan kindlkozd lehetdségek érzékeny
0sszehangolasaval torténhet. 1961-ben, a Mozgalom altal szervezett és az UNESCO égisze
alatt megvalositott elsé nemzetkdzi konferencia utan azzal az otlettel all eld, hogy egy
allando csoportot [Groupe d’Etude] hoz létre kutatok, szocidlis munkasok és
mélyszegénységben ¢é16 csaladok részvételével. A kutatok bevonéasa a projektbe hathatdsan
jarul hozza ahhoz, hogy a legszegényebbekkel is a minden embert megilletd tisztelettel
banjon a tarsadalom mind politikai berkekben, mind a kozvélemény és az egyhaz szintjén.
Jean Labbens® és Christian Dubuyst®* képzéseket tartanak a Groupe d’Etude 6nkéntesei és
szocialis munkdsai szamara, az utobbi egyuttal arra is felkérést kap Wresinskitdl, hogy
készitsen szociologiai felmérést a telep lakdirdl, amely aztan meg is valosul.® A kutatas
eredményeit kozzé tevé konyv ujdonsaga ,,annak bizonyitasa volt, hogy a szegények
meghatarozott tarsadalmi miliot alkotnak, az ennek megfelel6 tovabbhagyomanyozassal és
orokséggel. Ez a megallapitas egyuttal elsoporte a szegényekkel kapcsolatos 6sszes addigi
kozhelyet (a szegények elszigeteltsége, a szegenység mint egyedi eset stb.). A nyomorra
tobbé mar nem lehetett Ugy tekinteni mint egyéni probléméra vagy devianciara.

Egyszeriben 6rokséggé valt, szolidaritassa, elismerendd értékké. '

1965-ben Wresinski Science et Service elnevezéssel olyan klubot hoz Iétre, amely a
csaladok szamara egyfajta kozéleti forumot nyit azzal a céllal, hogy ,, tudas és cselekvés
egysege valosuljon meg a szegények szolgalataban. (...) A tudomdnynak, a kutatasnak arra
kell szolgélnia, hogy megszerettesse vellink a szegényeket legmélyebb motivacidikkal,
azokkal az inditékokkal egyiitt, amelyek cselekvésre késztetik Oket. Szeretniink kell oket ott,
ahol vannak, a tdrsadalom legmélyén, ahol a legnehezebb szeretni az embert.”

(WRESINSKI, 1992:264) Az ismeret, a szegények helyzetével kapcsolatos barminemi

8 Jean Labbens szocioldgus, (1921-) a Lyoni Katolikus Egyetem professzoraként az egyetem Szociolégiai
Intézetének alapitdja és elso vezetdje. A mélyszegénységgel kapcsolatos szamos szocioldgiai kutatas vezetdje
és mii szerzdje.

8 Christian Dubuyst pszicholdgus, kriminoldgus,(1925-) a Leuveni Katolikus Egyetem professor emeritusa,
Jean Labbesszel egyutt 8 éven keresztil rendszeresen részt vesz az dnkéntesek pszicholdgiai és szocioldgiai
képzésében.

8 La condition sous-prolétarienne, I’héritage du passé, Paris, Bureau de Recherches Sociales, 1965
8 Részlet egy Jean Labbensszel készlt interjubdl, idézi DE LA GORCE, 1995:137
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tudas Wresinski szemében csak akkor hiteles, ha az emberbe vetett mélységes hittel és az
irdnta megvalosuld tevékeny szeretettel parosul. ,, Nem lehet ismeret nélkiil szeretni, és
nincs szeretet nelkili megismerés. Ennek kell az egész Science et Service fundamentuméava
valnia.”®" E meggy6z6dés jegyében a kovetkezd 1épésként Gjabb intézményt hoz létre,
melyet 1966 novemberétdl ,,Pivot culturel”-nek [kb. ,,Tanoda”] nevez. Olyan mihelyek és
mozgaskultarat fejleszt6 foglalkozasok Osszességér6l van szd, amelyek abban az
id6szakban magukba foglaljdk a Mozgalomnak a tudatlansaggal szembeni valamennyi
kezdeményezését. Ez Gjabb mérfoldkovet jelent a Mozgalom tevékenységében. (DE LA
GORCE, 1995) A ,Tanoddak” olyan sajatos kulturdlis kozpontok, amelyek a
legszegényebbek miivelddésének szolgalatdban a legszegényebb varosnegyedekbe
teleptilnek, hogy kulturalis események (olvasas, szinhdz, zene, mozgaskultdra)
helyszineivé; a lakosok — féként a gyerekek — szamara a megszolalas tereivé, a tudas és
hozzaértés megosztasanak forumaiva valhassanak. Ugyancsak 1966-ban nyilik meg a
telepen €16 gyermekek szamara az elsé kisérleti osztaly, amely a Freinet-modszerrel

dolgozik.

Wresinski nemcsak az ismeretek, de a miivészetek hozzaférhet6vé tételére is gondol.
Szinjatszétarsulatokat hiv. meg a legszegényebb varosnegyedekbe, maguk a
mélyszegénységben €16k is jatszanak, a legnagyobb sikerrel — mert ,,szinészek” és nézok

«rez

egyarant sajat sorsukra ismernek benne — Szokratész Antigoné cimii tragédiajat.

A Mozgalom azt is kitalalja, hogyan lehetne kozelebb vinni a nyomornegyedek
lakoihoz a konyveket, az irodalmat. Buszokban berendezett ,,mozgd konyvtarak”-kal és
»az utca konyvtara” cimmel meghirdetett programokkal rendszeresen megjelennek a
lakotelepeken, és lassan elérik, hogy az ott lakok el6szor megtiirik, majd lassan elfogadjak
Oket. Az utca konyvtaranak nevezett kulturalis akcionak, amelyet a legszegényebb
gyerekekkel egyutt valdsitanak meg, az a Iényege, hogy kdnyveket visznek a leginkabb
raszoruld csaladoknak, ezéltal kinyitjdk szdmukra a kultura vilagat, megismertetik és
elérhet6 kozelségbe hozzak a gyerekek — és rajtuk keresztiil a sziilok — szdméra is a

tanulast, kilonosképpen az iskola vilagat.

1966 végén egy Ujsagironé kezdeményezésére a Mozgalom gyermekei szamara

olyan televizios gyermekmiisort szerveznek, amelynek keretében mas tarsadalmi réteghez

87 Wresinski hozzéaszolasa a Science et service 1966 decemberi tilésén, idézi DE LA GORCE, 1995:209
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tartoz6 gyerekekkel ismerkedhetnek és bardtkozhatnak. Az adis nyomdn felerdsddo
szolidaritds hullamverését kihasznalva Wresinski gyermekszervezetet hoz létre, melynek
célja, hogy a nem szegénységben ¢l6 gyermekekkel megismertesse a szegények vilagat, és
hogy a korukhoz szabott gesztusok megtételére — példaul a zsebpénzik egy részének
felajanlasara — biztassa 6ket, amelyek altal kifejezhetik szolidaritasukat és érzékenyebbé
tehetik sajat kornyezetiiket. Néhany honappal késobb a ,,Tapori” nevet adja a
gyermekmozgalomnak, a névvel tisztelegve azok eldtt a gyermekek elott, akik India-szerte
a palyaudvarokon alszanak, napjaikat azzal toltik, hogy a vonatokon kéregetnek, esténként
pedig Osszeadjak az egyenként szerzett pénzt Ugy, hogy aztdn Ujra szétosztva
mindnyajuknak jusson belble. (DE LA GORCE, 1995)

Ha — amint azt az els6 fejezetrészben kifejtettiik, — az 1968-as parizsi didklazadasok
jelentés hatast gyakorolnak a Mozgalom tovabbi alakulésara, kilondsképpen igaz ez a
kultarédval, muvelddéssel kapcsolatos elgondoldsokra és tevékenységekre. Wresinskit
megragadja az egyetemistak részérdl a fogyasztoi tarsadalommal szemben megfogalmazott
kritika, és egyetért a radikalis oktatasi reformok koveteléseivel. Az oktatas
demokratizalodasara iranyuld torekvéseik szellemében ,,az ATD meghiv mindenkit:
tanédrokat, didkokat, a kultira kivaltsdgosait, hogy jojjenek és osszdk meg tudasukat
azokkal, akik nem olyan szerencsesek, hogy részesiilhettek volna beldle. Egyiittesen
akciécsoportokat fognak alkotni.”® Az igy 1étrejovo ,,Le Savoir dans la Rue” [kb. Utcan
hever6 tudas] elsé rendezvényeit julius 14-én tartjak egyrészt a Stains varosi La Cerisaie
szegenynegyedben, masrészt Noisy-le-Grand-ban. Ezen a francia torténelem szamara
szimbolikus jelentdségli napon Wresinski az emberi jogokrol beszél a csaladoknak, ami
egyenes utat nyit a Negyedik Vildg Szabadegyetem gondolata és gyakorlati megvaldsitasa

felé.

I11. 4. 3. A Negyedik Vilag Szabadegyetem

I1I. 4. 3. 1. A miikodést meghatarozo alapelvek

A népoktatas elvben a tarsadalom legkevésbé iskolazott, legalacsonyabb miiveltségii,
a tudashoz jutads hagyomanyos csatornaitol leginkdbb megfosztott rétegeit kivanja elérni.

De — amint azt a korabbi fejezetekben lathattuk — ez a kezdeti radikalis alapelv sem a

8 Részlet egy Wresinski altal irt felhivashdl, idézi DE LA GORCE, 1995:306
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népfoiskola, sem a franciaorszagi szabadegyetemek esetében nem teljesiilt kovetkezetesen,
minthogy ezek az intézmények a hatranyos helyzetli felndttek csoportjaibdl bizonyos
szelekcioval az arra érdemesnek tartott, illetve (Franciaorszagban) a legdntudatosabb,
legfelsO réteget szolitjak meg. A legszegényebbek tarsadalmi emancipalasanak ugyancsak

stirgés kérdését egyik sem valaszolja meg.

A Negyedik Vildg Szabadegyetemnek nem volt elére kigondolt elmélete, amelyet
fokozatosan atiiltetett volna a gyakorlatba. Kiindulasképpen a Mozgalom altal kimunkalt
radikalis gyakorlat szolgalt: a csaladok életében val6 osztozas, amely folyamatosan alakult
¢és valtozott, mindig a konkrét sziikségletek és lehet6ségek fliggvényében. Wresinski
pedagogiai elmélete az el6z6 alfejezetben részletesen megvizsgalt antropologia talajan, a
gyakorlatban Kiprobalt és bevalt eljarasoknak és mddszereknek a tanulsagaibdl formalddott
ki, de sosem szervez6dott rendszerré. Az alapitas éve és az alapitd halala kozotti
idészakban, 1972 és 1988 kozott a Negyedik Vilag Szabadegyetem keretein beliil tobb
mint kétszéz taldlkozora kerilt sor. Wresinski szamara, mikdzben ezeket animalta,
allandoan visszatéré kérdés volt az intézmény Gjra és Gjra torténd Onmeghatarozasa,

létjogosultsaganak, léte értelmének meghatarozasa, a sziikségletekhez torténé igazitasa.®

A Negyedik Vilag Szabadegyetem felhasznalja a szabadegyetemek és a népmiivelés
hagyomanyait kulturdlis, politikai és emancipacids téren egyarant. Ugyanakkor
kopernikuszi fordulatot hajt végre rajtuk. A szabadegyetemek tdbbsége csak a tudas
megosztasanak kereteit valtoztatja meg, lényegét tekintve a tudasmegosztas hagyomanyos
modellje alapjan miikodik: szolgaltatast nyljt, mely soran a tudo atadja tudasat a nem-
tudonak, a neveld 1étez6 tudasabol részesiil a novendék. Ily modon sem kiilon-kulon, sem
egyuttesen nem vesznek részt Uj tudas létrehozasaban. Ezzel szemben a Negyedik Vilag
Szabadegyetem®® foruman a legszegényebbek tudasa a forras, ebbdl indul ki a kozds

tanulas, melynek eredményeképpen kdzosen létrehozott Gj tudas szuletik.

A Szabadegyetem milkdodése kettds alappilléren nyugszik. Egyrészt egy olyan
halozat gondosan 0Osszehangolt munkéjan, melynek tagjai nagyon valtozatos eldélettel

rendelkeznek és a legkiilonbozébb életpalyakat tudhatjak a magukénak. A donté azonban

8 A Negyedik Vildg Szabadegyetem minden egyes talalkozéja fel van véve, atirva és archivalva a
Nemzetkdzi Joseph Wresinski Intézetben. Ezek és Wresinski méas irdsai nyoman rekonstrudlni lehet az
alapito szandéka szerinti elméletet.

% A tovabbiakban: Szabadegyetem.

132



az, ami kozos bennlk: a Mozgalomban formalodtak a mélyszegénységben él6k mellett
elkotelezett aktivistakka, onkéntesekke vagy szovetségesekkeé. A Szabadegyetem masik,
ugyanilyen fontossagu alappillére az a meggy6z6dés, hogy a mélyszegénységben €16
emberek egyedilallo élettapasztalatara alapozva érvényes tudast lehet felépiteni. A nagy
kortltekintéssel és meghatarozott rend szerint®™ elékészitett taldlkozok célkitiizése a
mélyszegénységben €10k tapasztalaton alapuld szemléletének megismerése, megértése,
valamint a megismert és megértett valosagbol kiindulva egy koézds, minden résztvevo
szamara ervenyes ut felmutatasa a mélyszegénység lekiizdése felé. Ennek megvalosulasa
érdekében a mélyszegénysegben élék részér6l semmilyen elézetes tudassal vald
rendelkezést nem szab feltételiil, a maga részérél pedig eleve lemond a nevelési
szandékrol, elismerve egyrészt a tapasztalati tudéas jelentOségét és autondomiajat, masrészt
pedig azt, hogy a sajat tapasztalatra valo reflektalas (j identitast teremt, értelmet ad az atélt

tapasztalatoknak, ezaltal erételjes mozgatorugdjava valik az emancipacionak.

I11. 4. 3. 2. A Szabadegyetem torténete

Amint azt a korabbiakban lattuk, 1968 majusanak eseményei fordul6pontot
jelentenek a Mozgalom torténetében. A sztrajkok, a beldliik fakado ellatasi nehézségek, a
helyzet 4ltalanos bizonytalanna valasa az egyébként is hatranyos helyzetli lakossagot sujtja
a leginkabb. Amikor Wresinski kezdeményezésére az Uj panaszfiizetek cimii iras
megjelenik a Mozgalom folyoirataban (Igloos 1968. 41/42), el6szor szolal meg
nyilvanosan egy olyan tarsadalmi csoport, amelynek a ,,dicsséges harminc év” tobbségi
tarsadalma még a 1étérdl sem akar tudni. A manifesztum azon tul, hogy leirast ad azokrol a
nehézségekrdl, amely a csaladok helyzetét jellemzik, szamos kérdést tesz fel az alapvetd
emberi jogok kapcsan, mig végiil megfogalmazza legfObb kovetelésiiket: ,, Azt kérjiik, hogy
mi is részt vehessiink mind sajat sorsunk, mind hazank jovojének formalasaban. Ez ma
nélkiilozhetetlen feltétele annak, hogy emberi méltésdgrol beszélhessiink.”%% Az elsé
nyilvanos megszolalason tal kiilonds jelentéséget ad az irds megjelenésének az is, hogy
altala a csaladok raébredtek: nemcsak a sajat kornyezetilkkben tapasztalhatd, izolalt
jelenségrél van sz6, hanem olyan problémarol, amely messze tulné a maguk lakonegyedén,

és amelyben sok mas csaladdal osztoznak. Ugyanakkor az 1968-as parizsi didklazadasok

% Lasd a kovetkezd fejezetrészben.

%2 Revue Quart Monde, n° 205/206, 2008, p. 48-49, idézi DEFRAIGNE-TARDIEU, 2012:144
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forgatagdban Wresinskinek feltinik a hagyomanyos egyetemi struktara ellen fellépd
fiatalok kovetelései kozott a tekintély elvén miikodo elit-oktatas megkérddjelezése, az
oktatas ¢és altalaban a kultura 1j, egyenldségen és demokratikus elveken valo elgondolasa.
Az egyetemistak kozremiikddésével, ,,Savoir dans la rue” elnevezéssel olyan rendszeres
programokat szervez, mely sordn a tudas megosztasat Kiviszi a szegénytelepekre, igy
Noisy-le-Grand-ba ¢s Parizs tobb varosnegyedébe. A kibérelt helyiségek egyike egy id6
utdn kozponti jelentdséglivé valik, és minthogy egy ¢épililet alagsoraban talalhato,
hamarosan raragad a ,,Pince” (la Cave) elnevezés. Itt gyiilnek Gssze rendszeresen tanarok,
didkok, munkésok, szegény csaladok, azzal a kozds céllal, hogy mindegyikik tudasanak
megosztasabol és Osszeadddasabol 1j, teljesebb és ezért érvényesebb, minden résztvevo
szdmara 10 perspektivakat nyité tudas sziilethessen. A ,,Pincében” informacids iroda is
nyilik, melynek az a feladata, hogy minden betérének  tajékoztatdst nyujtson a
szegénységgel kapcsolatos legkiilonfélébb kérdésekben. Evrél évre 1j kezdeményezések
latnak napvilagot. 1970-ben mintegy szaz résztvevével egyhetes kongresszust szerveznek,
1971-1972-ben szombatonként mindenki szamara nyitott eldadasokon a Negyedik Vilaggal
kapcsolatos témakrol rendeznek vitaférumot (A Negyedik Vilag és az erdszak; A
Negyedik Vilag és a tudashoz valé hozzaférés). Ezeken méar nemcsak a Mozgalom
onkéntesei és a ,,szovetségesek” vesznek részt, hanem olyan meghivott szakértok is, akik
az adott téma specidlis, a tobbi résztvevé szamara kevésbé ismert aspektusait vilagitjak
meg. 1972-t61 az eldbbiekkel parhuzamosan kerekasztal-beszélgetéseket is szerveznek
szintén a Negyedik Vildg mindennapjait €érintd kérdésekrdl, mindenkor az 6 sajatos
helyzetiikbdl megkozelitheté megvilagitisba helyezve a problémat. fgy egymas utan
kertlnek sorra olyan témak, mint pl. a szexualitds, az alkoholizmus, az oktatasugy, a
szakszervezetek vagy az egyhaz. Az dnkéntesek ezekre az alkalmakra magukkal hoznak
néhany embert a szegénytelepekrdl is hallgatosagnak, akik koziil egy-egy olykor magahoz
ragadja a szOt, hogy az elhangzottakhoz hozzaflizze sajat tapasztalatait. Ezek a
kommentarok is hozzajarulnak egy ujfajta forum kialakuldsdhoz, amelynek 1972
novemberétdl Dialogues avec le Quart Monde [Parbeszéd a Negyedik Vilaggal] a neve.
(DEFRAIGNE-TARDIEU, 2012)

1972 6szén  Wresinski  az  Onkéntesek  részvételével zajlé  rendszeres
munkaértekezleteken vitatja meg és alakitja ki azokat a kereteket, amelyek megfelelhetnek

az (j férum kinalta kihivasoknak. K6z6s gondolkodas utan allapodnak meg a médszereket,
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a témakat, az elSkészités és a talalkozok menetét illetéen.®® Eszerint a talalkozoOkat
atgondolt el6készitési fazisok eldzik meg. Eldszor a szegénynegyedekben a csaladok
kozott €16 oOnkéntesek Osszegzik sajat tapasztalataikon alapuld reflexidikat, és arrdl
gondolkodnak, hogyan lehet majd a témat a résztvevok szamara a legkdnnyebben
megkozelithetd modon artikuldlni. A kovetkezd héten Negyedik Vildghoz tartozo
férfiakkal és nokkel taldlkoznak, akik eldzdleg egymas kozott szintén beszéltek mar a
témarol. A legaprobbnak tind részleteket is igyekeznek elére atgondolni, ugyanakkor
Wresinski tisztdban van azzal, hogy szamos kérdésre csak a gyakorlat fogja megadni a
valaszt. Legfontosabbnak a bizalom 1égkorének kialakitasat tartja, amelyben a résztvevok
6szintén mernek egymas el6tt megnyilatkozni, és valddi parbeszéd alakul ki kozottiik.
Ehhez az sziikséges, hogy minden résztvevd a csaladok gondolatvilagéba helyezkedjen, az
0 ¢élettapasztalatukat fogadja el kiinduldsul, és hogy a taldlkoz6 menete az &
gondolkodasmodjukat kdvetve szervezddjon a téma koré. Minthogy ett6l kezdve ennek az
elvnek — azaz a szerepek felcserélésével a Negyedik Viladg origbba helyezésének —
kovetkezetes megvalosulasa jellemzi a taldlkozokat, a Mozgalom ezt az évet tekinti a

Szabadegyetem megsziiletése id6pontjanak.

A kezdetben havi rendszerességii alkalmak helyébe a masodik évtdl kezdédéen
hetente szervez0dd taldlkozok lépnek, amelyek soran harom héten 4t egyazon téma
kiilonb6zd aspektusai keriilnek teritékre. Az elsd alkalommal a Negyedik Vilag képvisel6i
mondjak el tapasztalataikat, a masodikon az Onkéntesek osztjak meg a kérdéssel
kapcsolatos reflexioikat és hogy konkrét szitudciokban hogyan tudnak segitd modon
fellépni, a harmadikon pedig més szervezetek, intézmények képviseldi fejtik ki relevans

allaspontjukat és cselekvési lehetosegeiket.

Ujabb fejezetet nyit a Szabadegyetem miikodésében az 1976-os év, amelytdl
kezd6dben évente egy nagy téma targyalasa keriil napirendre, minden honapban mas-mas

aspektusbol megvilagitva.

Ugyancsak a hetvenes években — megvarva azt a pillanatot, amikor ezt nem
valamiféle kiilsé szervezet, hanem a Negyedik Vilag kezdeményezi — projektet inditanak
az analfabetizmus felszamolasara is, e téren is a tudas kzosségi elgondolasan alapulva, a

tudas megosztasanak maodszerével. ,, Tiz év mulva telepeinken nem lesz egyetlen analfabéta

9 Az értekezletek hanganyaganak atirata a CIJW archivumaban talalhato.
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sem, és mindenkinek lesz valamiféle foglalkozasa. Akiknek van tudasuk, adjak at azoknak,
akiknek nincs.” (WRESINSKI, 2010:319-320) Az els6 évtized tehat a megalakulas és a
kikristalyosodas id6szaka. Ez a vallalkozas oriasi er6- és idobefektetést, odaadast igényel
minden szervezd részérdl. Wresinski maga animalja a taldlkozokat és mozgositja a
Szabadegyetem kiformaldédasahoz sziikséges erdket. A heti rendszerességli alkalmak
mikddtetése rendkiviil feszitett munkaritmust kovetel. A Szabadegyetem ez id6 alatt
egyrészt az aktivistak elsé szamu képzési és kifejez0dési helyéveé, masrészt az egész
Mozgalom szadmara, a vitdk és reflexiok kilonleges forumava valik. Az 1980-as évek
masodik fele a halozattd alakulas és a halozatot dsszefogd kdzponti vezetés kialakitasanak
jegyében telik. Szamos régidban jon létre Szabadegyetem, igy szikségessé valik egy
kdzponti iranyitas, amely 6sszefogja és koordinalja a halozat tagjait. Az animatorok kdzos
képzésben részesiilnek, egyiitt készitik el és értékelik utolag a talalkozokat. Megvaltozik a
mikddés ritmusa: az elsd két héten helyi szinten folynak az eldkésziiletek, a harmadik
hétre szervezddik a regionalis taldlkoz6. Wresinski 1988 februarjaban bekovetkezd halala
nem jelent torést vagy iranyvaltast a Szabadegyetem létében. A 90-es évek elején
kilonosen magas a talalkozok latogatottsdiga. A Mozgalom a maga egészében tovabb
diverzifikalodik és a vilag szdmos orszagéban megtelepszik. A Szabadegyetemen kivil
mas forumok is létrejonnek a Negyedik Vilag tudashoz juttatdsanak céljaval, de tovabbra is
a Szabadegyetem marad az a hely, amely nyitva all mindenki, de elsésorban a
leghatranyosabb  helyzetlieck el6tt, hogy elvezesse Oket az elsé tarsadalmi
szerepvallaldshoz: a nyilvanos megszélalashoz. Az egyes helyi sajatossagoknak
megfelelen a szervezésbe ujabb csoportok — egyhazi és civil kdzossegek — kapcsolddnak
be, ami az egész Mozgalmat gazdagitja és Uj perspektivakat is nyit, egyben egyre
hangsulyosabban veti fel az egyes helyi kdzdsségek autondmidjanak sziikségességét.
Részben a helyi sziikségleteknek valo megfelelés igénye, részben az emberi tényezd
variabilitisa miatt, bar a szerkezet és az alapelvek mindenitt ugyanazok, minden
szabadegyetemnek sajatos profilja alakul ki. (DEFRAIGNE-TARDIEU, 2012)

A Szabadegyetem tehat 1972 6ta folyamatosan jelen van a francia tarsadalomban —
¢s egyre inkabb szerte a vilagon is. Csaknem negyedszazados miikddését a valtozas és a
valtozatossag jellemzi. Egyrészt torténete sordn szamos valtozast ért meg — elsGsorban
nagysagrendjét illetéen és ebbdl kovetkezden szervezeti téren —, masrészt a mindenkori
miikddési terep sajatossagainak fliggvényében rugalmasan alkalmazkodik a mas és mas

keretekhez, sziikségletekhez és lehetdségekhez. De mindezekkel egyiitt ma is ugyanazok
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az elvek és célkitiizések jellemzik, amelyekkel az alapitaskor létrejott. ,, Bizonyos, hogy
minden 0j helyen, ahol csak megvetjiik a labunkat, mindig 0j és varatlan formaban, (j
cselekvési modokon léplnk fel. Ahogyan és amilyen mértékben egy kérnyezet atalakul, ugy
és annyira fog atalakulni jelenlétiink is e kornyezetben. Mi magunk is mindig masok
lesziink. De az irantuk [ti. a szegények irant] érzett szolidaritasunk mindig ugyanaz
marad.” (WRESINSKI, 1992:260)

Az alapitd hatdsa ma is nagyon jelentds. Akik ismerték, gyakran idézik szavait, azt,
ahogyan reagalt a hozzaszoOlasokra vagy kezelte az olykor varatlan fordulatot vevd
helyzeteket. A hangfelvételek Orzik a talalkozokon torténteket. Ezeket, Wresinski
¢lettorténetével és irdsaival egyiitt, a Szabadegyetem résztvevoi ma is alapnak tekintik és

tanulmanyozzék. (DEFRAIGNE-TARDIEU, 2012)

I11. 4. 3. 3. Az 6nkéntesek kulcsszerepe

A Negyedik Vilag Szabadegyetem résztvevoi négy csoportbdl keriilnek ki. A

o5

talalkozok kozéppontjaban az un. ,aktivistak™ allnak, azok a mélyszegénységben ¢€l6
emberek, akiket életkdriilményeik megfosztottak attdl, hogy a reflexié eszkodztarat
elsajatitsdk, és ezaltal sajat sorsuk iranyitoivd valhassanak, valamint tarsadalmi
szereploként hatdst gyakorolhassanak a vilagra. A Szabadegyetem ezeknek az embereknek
— akik jellemz6en kudarckent interiorizaljak helyzetlket, és nem érzik képesnek magukat
arra, hogy arra reflektdljanak vagy azt masokkal megvitassak — a féruma kivan lenni.
Ahhoz, hogy a neviikben is jelzett modon cselekvd, aktiv szereplokké valhassanak sajat
felszabaditasukban, dnkéntesek és szovetségesek, valamint meghivott vendégek, egy-egy
adott téma szakértdi nyujtanak szamukra segitséget. Bar az egyes alkalmakon jellemzéen
hetvenen-kilencvenen vesznek részt, a témardl valé reflexid, vita, eszmecsere ennél joval
tobb személyt ér el, akiknek azonban jelent6s része csaladi, munkaval kapcsolatos,

egészségugyi vagy egyéb okbol kifolyolag személyesen nem tud megjelenni a
talalkozékon. (DEFRAIGNE-TARDIEU, 2012)

Az aktivistak nem pusztan magukat képviselik. Amikor megszolalnak, kozvetitik az
elOkésziileti megbeszéléseken kialakitott kozos kérdéseket, véleményeket, allaspontokat.
LItt nem csak a magunk nevében szolunk. A telepiink szegényeinek életérol és
nehézségeirdl beszéliink, az 6 képviseletiikben vagyunk itt. Amikor a talalkozora készulok,

azon gondolkozom: vajon hogy tudom majd elmondani, amit a telepen élok
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mondandnak?®* Az idézet arra is ramutat, hogy a kozosség nevében torténd egyéni
megszolalds hatassal van az egyén gondolkodédsanak, ontudatossdganak fejlodésére, és
ezekbdl az egyéni sikon megvalosuldé emancipatorikus mozgasokbdl tarsadalmi valtozas

tud létrejonni.

A mélyszegénységben ¢élok kozéppontba helyezésének kovetkezményeként
megvaltozik az a tekintet, amellyel a részt vevd csoportok a szegényekre néznek. Nem
egyenekként, hanem koz6s multjuk és kézos tervilk okan entitasként: népként tekintenek
rajuk. Ebbol kovetkezden pedig megvaltozik az a vizid, amelyet a szegények a vilagrol
alkotnak. A taladlkozék interakcidinak hatdsara a vildgot tobbé méar nem latjak
megvaltoztathatatlannak.

Az onkéntesek szerepe nélkildzhetetlen abban, hogy a csaladok felvallaljak a
nyilvanos forumon valé megszolalast olyan emberek eldtt, akik més tarsadalmi réteghez
tartoznak, és olyan témakban, amelyek kozelrdl érintik a mindennapi életiiket. Ehhez
szlikséges az a bizalom, amely az Onkéntesek hossza tava elkotelez6dése, személyes
belevonodasa nyoman szuletik meg. Wresinski az 6nkéntesekkel tartott megbeszélések
soran gyakran részletesen beszél errél. Az Onkéntes Szolgalat jelentéségét nem egy (j
szakszolgalat 1étrejottében, nem is az egyéni szintli kapcsolatok vagy joszolgalatok
megsokszorozasaban latja, hanem abban, hogy egy kdzdsség Uj modon Iépjen kapcsolatba
a szegényekkel, és hogy sajat sorsat az évékhez kapcsolja. Vagyis arrdl van szd, hogy
kdzosségi szinten 1étesiiljenek kapcsolatok kozottiik. Az onkéntesek hitelessége, meggy6z6
ereje ugyanis abban a tényben rejlik, hogy élet- és sorskdzdsségben élnek a csaladokkal, és
minden egyes talalkozot rendkiviili koriiltekintéssel, a csalddok szamdara megfeleld
arra, hogy kozosségben legyen a mélyszegénységben élo emberrel, hogy behatoljon egy
masik vilagba, és ahhoz is, hogy csodalattal nézzen ra — hiszen nem lehet valamit Ggy
szeretni, hogy nem néziink r4, nem értjuk meg, nem fedezzlik fel mélységeit, nem fogadjuk
magunkba. Es id6 arra, hogy dtformdlodjunk, 1j lénnyé vdljunk, mivelhogy valami ij
dolgot ismertiink meg.” (WRESINSKI, 1992:177) Béar mindent megtesznek a talalkozo
sikeréért, mégsem ez a legfontosabb, hanem a kapcsolat fenntartdsa. Ez pedig nem
valamely cselekvés vagy esemény megvalosuldsanak fliggvenye, hanem a masik feltétel

nélkili elfogadasabol fakad. ,, Ebben az egyiittesen létrehozott [sors]kozdsségben hajtanak

% Nos enfants et les jeux, 14/03/1978, CIJW Archivum, idézi DEFRAIGNE-TARDIEU, 2012:172
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ki a kozOsség lényegi sajatossagai: az egyetértés, a bizalom és a biztonsag. Egy ilyen
valorizalo és biztonsagot ado kozosségben valik képessé a mélyszegénységben élé ember
arra, hogy sajat sorsa kovacsa legyen és megmentse ovéit.” (WRESINSKI, 1992:330) Az
onkéntesek kulcsszerepének tudataban Wresinski a mindennapi kdzos reflexion tal 1964-
tél kezd6dden évenként kongresszust szervez szamukra, amely egyrészt értékeli az el6z0
¢v feladatainak elvégzését és megfogalmazza a kovetkezd év céljait, masrészt teret ad a
munkatarsak tovabbképzésének. 1964-ben nyolc, a Wresinski részvételével utoljara
megrendezett alkalmon, 1986-ban szadzhatvanan vettek részt rajta. (WRESINSKI,
1992:267)

III. 4. 3. 3 A megvalosuld tanulasi folyamat jellemzoi, modszerek és
eljarasok

A tanulas eldsegitése valdjdban nem a tanitds, sokkal inkabb a tanulas
megkonnyitése révén valdsul meg. Ennek érdekében a Szabadegyetem szakit a
hagyoményos pedagdgiai alapviszonnyal (mely szerint a nevelé miiveli a novendéket),
sajatos tematikat dolgoz ki és pontosan kidolgozott, meghatarozott forgatokonyvet kovet a
talalkozok sordn. Az dntudatosodas emancipécios folyamata sordn a résztvevok megértik
és képessé valnak arra, hogy megvaltoztassak az életiiket koriilvevd tarsadalmi-kulturalis
teret. Fontos szerepet jatszik benne a résztvevok kozott kialakuld allandé interakcio,

valamint a tapasztalatnak mint a tudas forrasanak elismerése.

A Negyedik Vilag Szabadegyetem miikodésének megértéséhez tehat meg kell
forditanunk eddigi perspektivankat: azoknak kell megadni a szét, akik meg vannak fosztva
téle, azoknak a tudéasara épiteni a tanulas folyamatat, akik (igy vannak szamon tartva mint
akiknek nincs, szubjektumnak tekinteni azokat, akik tarsadalmi értelemben nem léteznek.
Pedagogiai sikon ez a hagyomanyos pedagdgiai alapviszony megforditasat jelenti, az
ontudatosodas gyakorlatan alapuldé miivelodést, amely dialéguson és a vilaggal vald
interakcioba lépésen alapul, és valtozatos eszkdzokkel, emancipatorikus modon valdsul
meg. Az (j paradigmaban nincs neveld szerep, helyette olyan szereplére van sziikség, aki
oly modon segiti el6 a tanulast, hogy biztositja egyrészt a résztvevok kozott zajlo lizenetek
kozvetitését, masrészt a megfeleld modszertani hatteret. A neveld mint szerepkor
elttinésével mas, meghatarozott szerepii résztvevok: onkentesek, szovetségesek s szakértok

vesznek részt a tanulas folyamataban. Ennek a mikrotarsadalomnak a kdzéppontjaban az
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aktivistak allnak, akiknek emberi méltdésaga és tnazonossaga a feléjik iranyul6 figyelmes

elfogadottsagbol és tudasuk elismerésébdl sziiletik meg és erésodik.

1976-t61 kezdédden évente valasztanak egy témat, amely kapcsolodik valamely
orszagos vagy nemzetkozi aktualitashoz, pl. egy eurdpai évhez. llyenek lehetnek a
csaladhoz, a gyermekhez, fiatalokhoz kot6dé problémak, ugyanigy a munka, a szabadsag,
a pénz kérdése, az Uj kommunikacids-informacios eszkézok, Eurdpa. Minden talalkozo
mas aspektusbol kozeliti meg a témat. Néhany eldzetes kérdés segiti, hogy a résztvevok
sajat személyes ¢élményeikbOl és tapasztalataikbol kiindulva csoportjukban egyiitt
gondolkodjanak ezekrdl.®® Ezutan kivalasztjak, milyen formaban fogjak atadni a kozos
reflexio eredményét a szabadegyetem tobbi résztvevdje szamara: leirjak, elmondjak vagy
eljatsszak. A taldlkozo levezetésével megbizott animator valamennyi eldkésziilet
ismeretében 6sszehangolja a forgatokdnyvet, és megadja a megszélalds jogat a
szereploknek. Utoljara sz6l hozza a kérdéshez a téma meghivott szakértdje, aki valamilyen
szempontbdl kilonleges médon tud hozzéjarulni a témardl val6 egydtt gondolkodashoz, de
0 sem elOadast tart, hanem a tobbiekhez hasonldéan a kialakult parbeszédben vesz részt.
Ezutdn vita kovetkezik. Az animator fontos feleldssége, hogy a vita sordn egyrészt a
hozzaszélasok a kijeldlt téma keretei kdzott maradjanak, masrészt a beszélgetés ne
terelddjon elméleti sikra, mert ez kizdrna beldle a Negyedik Vilag részvételét. A tudas
felépitésének megval6sulasdban nagyon fontos szerepet jatszik az animator, akinek
leglényegesebb tulajdonsaga a nyitott attitiid: hogy eleve hitelt adjon mindannak, ami
elhangzik, azutdn vildgossa tegye a hozzészolas jelentését, és végil az igy kibontott

tartalmat tudassa transzformalja.

A dial6gus meginditasahoz és az emancipatorikus tudas felépitéséhez az animéatornak
ugy kell vezetnie a talalkozot, hogy az aktivistdk minden szerepld részérdl azt érezhessék,
nem a hianyaik betoltésének szandékaval, hanem a minden érzd, eleven emberi lénynek
kijard elfogadassal néznek rajuk, és hogy feltétel nélkil elismerik emberi méltosagukat,
barmilyen nyomorusag sujtsa Oket, és barmilyen sulyos kovetkezmeényekkel kelljen
szembenéznitk. A taldlkozok a személyes kapcsolaton alapulé bizalom légkorében

zajlanak, Ugyelve arra, hogy ne alakulhasson ki semmiféle dominancia vagy érzelmi

% A konkrét témak kapcsan megfogalmazodd kérdések vonatkozhatnak pl. arra, hogyan élik ezt meg a
lakonegyediikben, mit6] szenvednek leginkabb, hol latnak megoldas felé vezet utat, hogyan lehetne a kérdés
megvitatasa soran elker(lni az esetleges prekoncepcidkat stb. (DEFRAIGNE-TARDIEU, 2012: 207-208)
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flggés, amely szembemenne az emancipécio tervével. A valamennyi szerepl6t mozgosito
vitaban a megszolaldk tudasat feltétel nélkil elismerik. De a kiindul6pont mindig annak a
tudasa, akié¢ eddig semmit sem szamitott. Wresinski meggy6zddése szerint a tapasztalati
tudas semmi massal nem helyettesithetd és nélkiilézhetetlen egy demokratikus tarsadalom
szdméra. A vita sordn, a meghallgatdsok és felszolaldsok dinamikajaban formalddik,
csiszolddik egyrészt a reflexios, masrészt — de az el6z6t6l el nem valaszthatéan — a
kifejezési készség is. Wresinski szemében ez az emancipacio felé vezetd ut els6é szakasza.
., Nem feledkezhetiink meg arrol, hogy a Pince elsédleges célja az, hogy a Negyedik Vilag
megtanuljon nyilvdnosan megszélalni. A Pince olyan hely, ahol a Negyedik Vilag
megnyilatkozhat, felfedheti identitasat, visszakaphatja méltosdagat. "%

Az egyéni, és még inkdbb a kozbsseg nevében valé megszélalds szamos olyan
mikrokészséget feltételez, amelyre az aktivistdknak a tanulasi folyamat taldlkozo eldtti
idészakaban szert kell tenniiik. Ez a szakasz szerves részét képezi a Szabadegyetem
célkitlizéseinek, €s szorosan Osszefiigg azzal az elvvel, hogy a részvételhez semmiféle

elozetes tudast nem feltételez és nem var el.

I1I. 4. 3. 5. A felépiilo tudas sajatossagai

Amikor a Negyedik Vilag Szabadegyetemen felépiild tudasrdl gondolkodunk,
kiindulasképpen két megallapitast nem hagyhatunk figyelmen kiviil. El8szor is, illtzid azt
gondolni, hogy az elnyomott tdrsadalmi csoportok, a meélyszegénységben ¢élok, pusztan
attol, hogy megnyilik el6ttiik az ut a tudashoz val6 hozzéféréshez, képesek lesznek élni —
és jol élni — ezzel a lehetdséggel. Gyakoribb, hogy visszajara fordul a segité szandéek, és az
érintettek még kiszolgaltatottabbakka, még tehetetlenebbekké valnak. Masodszor, hogy
egy adott tarsadalmi berendezkedes intézményes oktatasi rendszere szikségképpen a
fennalld rend fennmaradésat, az egyes tarsadalmi csoportok tudashoz valé viszonyanak

reprodukalasat szolgalja. Olyan tudast termel ki, amely legitimizalja.®’

Arra a kérdésre, hogy milyen tudasnak lehet emancipalé hatasa, a Wresinski altal
adott valasz az emberi méltésag kozponti jelentdségébdl indul ki. A Negyedik Vilag

Szabadegyetem gyakorlatdban nyomon kovethetd, hogyan segit kitdrni a tehetetlenségbdl

% Cave des alliés, 26/02/1980, CIJW Archivum, idézi DEFRAIGNE-TARDIEU, 2012:172
7 Részletesen lasd BOURDIEU — PASSERON, 1970
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és eljutni az emberi méltésaghoz. A Szabadegyetem talalkozdin kdzos tudas jon létre.
Minden résztvevé — barmennyire mas kozegbdl, mas tudasokkal felvértezve és mas
tapasztalatok birtokaban érkezik — arra kotelezi el magat, hogy a tdbbiekkel egyutt halad

elére az emancipacio utjan. A célt vagy egyiittesen €rik el, vagy mindenki kudarcot vall.

A csalddok megszolalasaban a tapasztalati tudas autonom volta ismerddik el.
Ahogyan gondolkoznak és megnyilatkoznak a vilagrol, az vezethet el annak megeértéséhez,
kik is 6k. Ez a tudas eldszor az 6nkéntesek tudasaval konfrontalddik, melyet az el6z6hoz
képest nagyobb tavlat, tigabb dimenzidba helyezés jellemez. Fontos, hogy az aktivistak
altal képviselt nézépont tiszteletben tartdsa és valorizdldsa nem jelenti azt, hogy ez
megakadalyozza a tobbi résztvevd rajuk vonatkozd  kritikus reflexidit, a
tovabbgondolkodast, és mas szempontok, masfajta tudasok ugyancsak érvényes
hozzéaadasat. A szovetségesek megnyilatkozasa megint egy mas szempontl megkozelitést
ad hozza az eddigiekhez, végiil pedig a meghivott szakértdé ujabb — az aktivistakétol a
leginkabb eltér6 — nézdponttal, tudomanyos vagy szakmai szemponti megkozelitésbol
targyalja a kérdést, lgyelve arra, hogy hozzaszélasa mind nyelvezetében, mint logikai
menetében érthetd és kovethetd maradjon minden résztvevd szamdéra. A négyféle tudas
talalkozasabol mindségében is 0 tudas jon létre, amely mind a négy résztvevd csoport
szdmara mobilizalé erejli. Egyrészt a nyilvanos megszolalast vallalo aktivista az
eldkésziilet soran reflektal a maga és a koriilotte €lok életére, a taldlkozo folyaman pedig
mas nézépontok segitségével nemcsak tagabb kontextusba helyezi, hanem egyuttal azt nem
tekinti tobbé valtoztathatatlannak, sot, a kzdsség biztonsagot €s batoritast nyujtod erejére
tdmaszkodva bizonyos perspektivak is megnyilnak szdméara ennek az életnek a sajat
erdfeszités altali megvaltoztatasara. Ugyanakkor az (j tudas nemcsak az aktivistak, hanem
a tobbi résztvevd szamara is mobilizald erejli. Az onkéntesek az aktivistak hozzaszolasabol
folyamatos ,,tovabbképzés”-ben részesiilnek arrol, mennyire ismerik azt a populaciot,
amely mellett elkotelezték magukat, és hogy elkotelezédésiik tartalma mennyire felel meg

az érintettek igényeinek.

Az emancipatorikus tudas létrejottének feltételeként a Mozgalom, illetve a
Szabadegyetem altal megtestesitett hozzaallas 0sszetevoi a mélyszegénységben €16 ember
tudasanak elismerése, a tudas tobb iranyd aramlasa (reciprocitas) és a valtoztatas iranti
elkotelezettseg. Az emancipatorikus tudas megvalosuldsaval 0j tarsadalmi relaciok
alakulhatnak ki. Ez az (j tudas alland6 és sokszoros interakciok révén formalddik, és

kalonféle dimenzidokban valosul meg. El6szor is eszkdztudas, hiszen a mélyszegénységben
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€16 képes kifejezni gondolatait, masokat meghallgatni, jegyzetelni. Kommunikécios tudast
jelent, hogy péarbeszédet keépes létrehozni és fenntartani. Bizonyos jogi ismeretek
elsajatitasa revén elméleti tudas is létrejon. Spiritualis aspektusa a megbocsatés, a baratsag

¢és szolidaritas érzésének er0sodése.

Mindezeknek a deklaralt alapelvek szerinti megvaldsulasa emancipatorikus tudast
eredményez: a mélyszegénységben ¢él6 ember az ontudatosodds folyamatdban (j
belatasokra jut, és e belatasok uj parbeszédeket eredményezhetnek, melyek hosszu tavon a
tarsadalom megvaltoztatdsat eredmeényezhetik Onmaga és embertarsai javara. Az
emancipacios folyamat egyéni és kdzosségi szinten is végbemegy. Egyéni sikon azt jelenti,
hogy aki eddig ki volt rekesztve a tarsadalombol, tudatara ébred képességeinek, jogainak
és kotelességeinek, koztlik azon joganak, hogy tiltakozhat és védekezhet a személyét vagy
kornyezetét ért sérelmekkel szemben. A kdz6sség emancipacioja kovetkeztében pedig a
mélyszegénységben €16k részérdl olyan elkotelezddések jonnek 1étre, melyek a sziikebb
vagy tagabb kornyezet Aatformalasa iranyaban hatnak. A kodzdsségi emancipacio
ugyanakkor azok korében is megnyilvanul, akiknek nincs személyes tapasztalatuk a
mélyszegénységrol. Ok a tuddsmegosztisok révén olyan 1ij tudasra tehetnek szert, amely
szamos 0sszetevObol formalodik komplex egésszé tigy, hogy kozben egy pillanatra sem

tévesztik szem el6l a hatranyos helyzetliek perspektivajanak adott prioritast.
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V. Paulo Freire és Joseph Wresinski pedagogiajanak

0dsszehasonlitasa

Miutén részletes leirasat és elemzését adtuk Paulo Freire és Joseph Wresinski sajatos
miivelddési koncepcidjanak, melyekkel a hatranyos helyzetii felnéttek pedagdgiai
kihivasaira igyckeznek a maguk tarsadalmi milidjében relevans valaszt adni, ebben a
fejezetben azt vizsgaljuk meg, milyen eredmeényre jutunk, ha koncepcidik alappilléreit és
az alappillérek markans elemeit vetjiik 0Ossze egymadssal. Négy f6 kérdés
megfogalmazasaval, illetve a kérdésekre adott valaszokkal kirajzolodnak el6ttiink mind a
hasonlosagok, mind azok a kulénbségek, amelyek Freire és Wresinski elgondolasanak,

illetve pedagogiai praxisanak a sajatossagat, kilonlegességét alkotjak.

Els6 kérdésiink az, kiket tekintenek a legszegényebbeknek, akiket fel kell szabaditani.
Mas szoval: melyek azok a megkiilonboztetd jegyek, amelyek szamukra meghatarozzak a

szegények helyzetét, és mit jelent, miben all felszabaditasuk?

Maésodszorra azt a kérdést tesszik fel, milyen konkrét moédon gondoljak el ezt a
felszabaditast. Mi jellemzi azt a gyakorlati pedagoOgiat, amely révén szerintik a
legszegényebbek képesek lesznek arra, hogy a tarsadalom egyenjogu, cselekvo

résztvevoivé valhassanak?

Harmadszor arra a kérdésre keressiuk Freire és Wresinski valaszat, hogy kiknek

milyen egytittmiikodésével, elkotelezédésével valdsulhat meg ez a tarsadalmi emancipacio.

Osszehasonlitasunkat annak osszefoglalasaval zarjuk, milyen szerepet jatszik
koncepcidjukban a kereszténység altaluk elfogadott és sajatosan értelmezett tarsadalmi

tanitasa.

IV. 1. Freire elnyomottjai és Wresinski Negyedik Vilaga

Freire szdmara a szegényeket a brazil tarsadalom legstulyosabb gondjai — a
jovedelemeloszlas egyenldtlenségei és a mélyszegénység — altal legink&bb sujtott mintegy
huszonhét milli6 irastudatlan felnétt jelenti. A marxizmustdl kolcsonvett elnevezéssel a
leggyakrabban elnyomottaknak nevezi ¢ket, ami azt fejezi ki, hogy helyzetiiket Freire
szerint alapvetden az elnyomoikhoz fliz6d6 viszonyuk hataroz meg, vagyis féként az, hogy

meg vannak fosztva a gazdasagi javaktdl és a politikai hatalomtél egyarant.
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Kiszolgaltatottsaguk szorosan dsszefligg azzal, hogy a tudéas forrésaitdl is el vannak zérva.
Freire mégsem tekinti Oket kirekesztetteknek, szamara sokkal inkabb jellemzi 6ket, hogy
nyomorusagos helyzetiik ellenére is a tarsadalom szerves részét képezik, hiszen fuggésben
tartasuk egyrészt elemi feltételét képezi az igazsagtalansagon, tarsadalmi egyenlétlenségen
alapuld tarsadalom fennmaradasanak, masrészt legitimizalja a politika — alapvetéen 6ncéli
— népjoléti intézkedéseit. A tudashoz vald hozzéférés hianyabol fakadoan az elnyomottak
egyfajta mitikus tudattal rendelkeznek, amely megakadalyozza, hogy egyéni és kzosségi
sorsuk beteljesitésének szubjektumai, autondm személyisegek legyenek. Marpedig ezt

Freire er6szaknak tekinti, amelynek szerinte a felszabaditds pedagodgidjanak

megvalOdsitasaval lehet véget vetni.

Wresinski szamara az alaprelaciot Isten és az ember viszonya jelenti. Keresztény
az ebb6l fakadd végtelen és elidegenithetetlen méltdsdg legtisztabban  és
legegyértelmiibben éppen a tarsadalombol kirekesztett €s a nyomor altal eltorzitott
emberekben nyilvanul meg. (WRESINSKI, 1992, 2007) Minthogy ez az univerzalis
megfosztottsdig Wresinski szerint nemcsak a kirekesztettet, hanem a kirekesztot is
megsebzi, hiszen egyetemes emberi jogok deformalddnak csoportprivilégiumma, a
legszegényebbek természetes joganak tekinti, hogy az egyetemes emberi érdeklédés és
segités kdzéppontjaba keriljenek. (DACOS-BURGUES, 2008) A stigmatizald tarsadalmi
megitéléssel szemben nem a szocialis segélyezés szanalomra mélt6 targyait, hanem olyan
szubjektumokat Iat benniik, akik — amennyiben a tarsadalom is szubjektumként tekint rajuk
— képesek 6nallo dontéseket hozni és tetteikért felelosséget vallalni. Szubjektum-voltukat
hangsulyozza azzal, hogy nevet alkot szamukra, amely azéta szerte a vilagon a népesség
legmélyebb szegénységben €16 csoportjainak megnevezésére szolgal: 6k az un. ,,Negyedik
Vilag”. Freiréhez képest tehat tovabbmegy: tullépve az identitas-nélkilisegig halmozodo
hianyokon, a Negyedik Vilagot olyan sorskdzdsségnek: ,,nép ’-nek tekinti, amelyet nem
egyszerlien a hatranyos helyzetbdl fakado altalanos izolaltsag, hanem egy meghatarozott
csoporttal kdzds, a multbol 6rokolt élethelyzetek, és az élethelyzetekre adott, a tobbségi
tarsadalom szamara idegen, mégis koherens, tapasztalati tudason alapuld valaszok
kapcsolnak egybe. Nem fogadja el, hogy a karitativ szervezetek segélyezettként banjanak
veliik, s ekképp passzivitasba siillyesszék Oket, minden értiik torténd kezdeményezésben
aktiv részvételiikre szamit. Tudasukat megkérddjelezhetetlen, autondm tudasnak ismeri el,

és Mozgalmaval e tudas Ossztarsadalmi elismeréséért kiizd. A kézdsséghez tartozas elemi
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szlikségletének elismerése nyilvanul meg a csaldd szerepének felértékelésében is.
Integritasanak megkérddjelezhetetlensége a Mozgalom egyik elsd, egyben legfontosabb
alapelve. A csaladok jelentik azt a prizmat, amelyen keresztil a Mozgalom altal
vedelmezett elvek elnyerik konkreét jelentésliket. Bar a Negyedik Vilag csaladjai sebzettek
és torékenyek, Wresiski bennik latja azt a kivételes kozosséget, amelyben a szegények
megélhetik szabadsagukat és emberi méltdsagukat. Ezért aztan a redlis csalad a Mozgalom
minden kezdeményezésének nem csupan a helyszine, hanem egyben narrativajanak
kozponti eleme, szoros Osszefiiggésben a csaladrdl szolo, a ,,Szent Csalad” tiszteletén

alapulé evangéliumi tanitassal.®®

Sem Freire, sem Wresinski nem fogadja el, hogy a szegénység — és a vele egyiitt jaro
elembertelenedés — végzetszerii lenne: mivel emberek hoztak 1étre a torténelem folyaman,
ezért ugyancsak embereknek kell megszintetniik is — ehhez azonban er6feszitésre, sét
kiizdelemre, harcra van szikség. ,,4 kiizdelem lehetséges, mivel a dehumanizacio, bdar a
torténelem termékeként jott létre, nem sorsszeri, hanem egy igazsagtalan rend eredménye,
amely egyfelél az elnyomokat erdszakossa teszi, mdsrészt az elnyomottakat megfosztja
emberi mivoltuktol” fogalmazza meg Freire. (FREIRE, P., 1980:20) Wresinski e kiizdelem
jegyében elérte, hogy a Negyedik Viladg kiildottségének ¢lén minden francia allamfd
személyesen fogadja, kétszer jart 11. Janos Palnal, és peticidt nyGjtott &t New Yorkban az
ENSZ fotitkaranak, illetve Briisszelben az eurdpai orszagok vezetdinek azzal a
koveteléssel, hogy a szegénységet és a tarsadalmi kirekesztést nyilvanitsak az alapvetd
emberi jogok megsértésének. A felszabaditast — amelyet mindketten nemcsak a szegények,
hanem az egész tarsadalom felszabaduldsaként értelmeznek — a szegények hivatasanak
latjak, és evangéliumi latasmoddal az ehhez sziikséges er6t mindketten a szegények
gyengeségében jeldlik meg. E gyengeség része a tarsadalom altal el nem ismert, sajatos,
élettapasztalaton alapuld tudas, amely bar csak rajuk jellemzo, a tarsadalom egésze
szamara nemcsak hasznos, hanem elementérisan szikséges volna. Tarsadalmi
emancipaciojuk nélkuldzhetetlen vetiletének tartjadk a helyzetiiknek és sziikségleteiknek
megfeleld miivelédést. Mivel azonban azt tapasztaljak, hogy a tarsadalom perifériagjara
szorult retegek szdmaéra az iskola — és altalaban a fennallo struktiraba illeszked6 barmely

oktatasi intézmény — nem képes betdlteni funkciojat, vagyis ahelyett, hogy csokkentene,

% Wresinski szemében a Negyedik Vilag csaladjainak nehéz sorsa ugyanazt jeleni, mint a gyermek Jézus
csaladjanak ldoztetése, menekdilése, egyiptomi szamkivetettsége.
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sokkal ink&bb ujratermeli és hosszl tavon konzervalja a tarsadalmi egyenl6tlenségeket, e
rétegek tudashoz juttatdsdhoz 0j strukturak, Gj intézmények bevezetését tartjak

szlikségesnek.

IV. 2. Praxison alapul6 emancipatorikus pedagodgia

A legszegényebbek definidlasabol meghatarozott pedagogiai el6feltevések
kovetkeznek. A tarsadalmi emancipaciohoz vezetd utat mindketten olyan sajatos
pedagogiai megkozelitésmodban latjak, amely az elnyomottak és kirekesztettek oldalan
allva, perspektivajukbdl kiindulva teszi fel kerdéseit es formélja ki gyakorlatat. Nagy
jelentéséget tulajdonitanak a tarsadalmi—politikai—torténeti dimenzidknak. A probléma
megoldasahoz elégtelennek tartjak a fennallé tarsadalmi korilmények modositasat és a
létez6 lehetdségek egyszerli Ujraelosztasat, véleményiik szerint a némasagra itéltek

tarsadalmi emancipaciojahoz teljesen mas alapokra, Uj utakra van sziikség.

Alapvetden egyetértenck abban, hogy a felszabaduldshoz vezetd pedagogianak
elészor is tekintetbe kell vennie a , szegények sajdtos vilagszemléletét” (FREIRE,
1980:80), kilénben minden esetleges jO szandék ellenére is csak kulturdlis invazio
sziilethet beldle. Barmely program kidolgozasahoz a kiindulopont nem lehet mas, mint a
jelen, konkrét, egzisztencialis helyzet. A megoldasnak pedig nem pusztan intellektudlis

sikon, hanem a cselekvés, az akcio sikjan kell Iétrejonnie.

A szegénység 1ényegérdl vallott felfogasukbol kovetkezik az a kozos allaspontjuk is,
hogy a szegények felszabaditasa csak magukbdl a szegényekbdl, a mar dntudatra ébredt,
cselekvésre képes szubjektumokbdl indulhat ki. A felszabaditési folyamatban ugyanis nem

lehetséges targyként részt venni, csakis sorsat formalé aktiv alanyként. Ez Freirénél azt

=77
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kitorés elsd 1épéseként szerinte az érintetteknek vissza kell utasitaniuk, hogy passzivitasra
karhoztatott segélyezettként banjanak veliik. Wresinski ugyanebbdl a megfontolasbol azzal
kezdi Noisy-le-Grand-i mikodését, hogy kilizi a szegénytelepr6l a karitativ

segelyszervezeteket.

Amint fentebb lattuk, a szegények koz06s identitdsanak Wresinskinél is fontos reszét
képezi egy, a tobbségi tarsadalom &ltal figyelmen kivil hagyott — mert attél nagyon

kiilonb6z6 —, &m annal semmivel sem kevésbé értékes, tapasztalatokon alapuld tudas.
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Mivel meg van gydzddve arrol, hogy a szegények tarsadalmi emancipacidjanak egyik
lényeges kritériuma épp e tudas tarsadalmi elismerése és megosztasa, ennek eldmozditasat
a Mozgalom allanddé hajtomotorjava teszi. Az ezzel kapcsolatos szamos kezdeményezés
kozul kiemelkedik a dolgozat 3. fejezetében részletesen bemutatott Negyedik Vilag
Szabadegyetem, amelynek elveiben, célkitiizéseiben és gyakorlataban vildgosan

kiolvashatok pedagdgiai koncepcidjanak jellegzetességei.

A mindkettejiilk szamara fontos ko6zoOs identitas erdsitéséhez, ezaltal a tarsadalmi
emancipacié elémozditasdhoz hozzatartozik, hogy a hatranyos helyzetli népesség szamara,
amely mindig is vesztese volt torténelemnek és kultaranak egyarant, megteremtédjék az
emberiség kozos tulajdondba illeszthetd torténelme és kulturdja. A Freire altal kidolgozott
modszer kulturalis koreiben a résztvevok a novendékek mindennapi tapasztalataibol
meritik témaikat, és a problematizalt szituacidkat ezekre alapozva, k6zésen vitatjak meg. A
Wresinski alapitotta ATD-Negyedik Vilag Mozgalom pedig azzal segiti el6 a Freire altal is
elengedhetetlennek tartott ontudat, egyfajta 0j vildg- és énszemlélet kifejlédését, hogy
helyet teremt e nép megszdlalasara, teret ad 6nkifejezésének, ¢és lehetdséget nyujt szamara,

hogy tarsadalmi kapcsolatokra tegyen szert.

Mivel az embert mindketten alapvetden kozosségi lényként értelmezik, a nevelést is
a kozosség dimenzidjadba helyezik. Az A&ltaluk kifejlesztett pedagdgiai folyamatban,
amelyben a névendék maga ismeri fel sajat sziikségleteit és fogalmazza meg célkitlizéseit,
a nevel6 katalizatorként miikodik kozre. Kettejiik munkakozossegében — amely két
autoném lény horizontalis, egyenrangusagon és kolcsonosségen alapuld reldcidja —
fejlédnek kiilon-kilon és egyitt is. A munkakdzdsségben megnyilvanuld parbeszedkészség
révén pedig feloldodhat az egymassal hagyomanyosan mereven szembenallé névendék —

neveld relacio.

Freirénél az emancipacios folyamatban megkildnboztetett szerepet jatszik a mitikus
vilagszemlélet helyébe 1épo kritikus gondolkodas, amely altal az 6ntudatosodas utjan jaro
ember képessé valik arra, hogy a tarsadalmi torzulasokat felismerje és reflektaljon rajuk,
majd pedig azaltal, hogy 6nall6 megoldasukkal prébalkozik, olyasmit tud felmutatni, ami

koradbban nem létezett.

A parbeszéd modszere, amelyet mindketten az emancipatorikus pedagdgia
alapelemének tartanak, nala az irastudatlansadg felszamolasanak konkrét programjaban

jelenik meg, nem pusztan mint pedagdgiai modszer, sokkal inkdbb mint a vilag kritikus

148



szemléletébdl fakadod forradalmi aktus, és alapvetéen nem az a célja, hogy valamit
megtanitson egy bizonyos kdzonségnek, hanem hogy neveld és ndvendék egyiittmiikddése
eredményeképpen vezessen el a vilag megertéséhez. Ez a parbeszéd kizarolag két
szubjektum kozott johet létre, és olyan gyakorlatot (praxist) jelent, amely egyszerre
cselekvés és gondolkodas (akcid és reflexid), és amely a vilagra, végsé soron annak
megvaltoztatasara iranyul. Olyan egzisztencidlis szikséglet, amely elvélaszthatatlan az
emberekbe vetett bizalomtol. Ezért nem lehet egyesek privilégiuma: minden embernek
joga van hozza. Freire szamara voltaképpen ez a szabadsdg gyakorlatdnak tekintett

pedagdgia Iényege.

A dialdgusok fontossaga jellemzi Wresinski szintén praxisbol kiindulé koncepciojat
is, amelyet globalisan az altala alapitott ATD-Negyedik Vildag Mozgalomban,
kilonoskeppen pedig az e mozgalom keretein belll létrehozott Negyedik Vilag
Szabadegyetem intézményében mutattunk be. A szegények tarsadalmi emancipacidjanak
folyamataban abbdl a személyes tapasztalatokban gyokerezé szandékbol indulnak ki, hogy
a tarsadalmat a mélyszegénységben ¢élokhoz vald viszonyan keresztil értelmezzék, és
kiemelt jelentdséget tulajdonitanak a kereteik kozott, az egyes szerepldk interakcidiban
kiilonb6z6 szinteken zajlo dialdgusoknak, majd pedig e dialdgusok szintézisének. A
Szabadegyetem taldlkozoinak tobbszintli elokészitése, a taldlkozok forgatokonyvének
megtervezése, a résztvevok szerepének atgondoldsa egyarant annak a célnak rendelddik
ala, hogy altaluk a szegények vilaglatasa, élettapasztalata lehessen az a kiindulas, amelyet
alapul véve a tobbi tarsadalmi szerepld segitd kozremiikodésével kozosen létrehozott,

mindenki szamara érvényes, (j tudas szllethessen.

A Szabadegyetem olyan forumot jelent, amely elérheté mindenki szamara, és ahol a
kimunkalt k6z6s nyelven megszolalva a résztvevok kolcsondsen gazdagithatjak egymast.
A Mozgalom altal alapitott intézmény tehat Ggy kivan a tarsadalmi emancipacio szintere
lenni, hogy egyrészt elismeri a mélyszegénységben él6k kozosségének tapasztalatokon
alapuld tudasat, maésreszt teret ad e tudas demokratikus atadasanak. Ugyanakkor a
Szabadegyetem rendszeresen szervezett talalkozéin nem csupan arrél van szd, hogy a
résztvevok a szegényseggel kapcsolatos kérdésekben veleményt mondanak, sokkal inkabb
arrdl, hogy minden ismeret elsddleges forrdsa a legszegényebbek tudasa, és minden
reflexi6 a mélyszegénység prizmajan szlirédik at.

=77

Mind Freire felszabaditasi pedagdgiajanak, mind a Negyedik Vilag

Szabadegyetemnek fontos sajatossdga, hogy a beszélgetést kivaltd témak — melyek
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kivalasztasa a mindenkori adott helyzet, szerepldk, koriilmények gondos mérlegelése utan
torténik — nem kesz valaszként, hanem megoldasra varo problémakent kerlilnek teritékre.
A beszélgetesek soran a szegények aktivan vesznek részt a kozos reflexié folyamataban:
Freirénél a kritikus gondolkodés birtokdban maguk kérddjelezik meg ¢€s vizsgaljak foliil
vilagszemléletiiket, Wresinskinél egy meghivott eldado és az ezzel megbizott dnkéntesek

segitik az Uj tudas kdzos létrehozasat.

Az irasbeliségbe valo belépés mindkét szerz6 szamara a felszabadulashoz vezetd
kozos at fontos aspektusa. Freire felszabaditasi pedagdgiaja azaltal, hogy a kultdra
antropolégiai fogalmabdl kiindulva programja kézéppontjaba az irds-olvasés elsajatitasat
helyezi, egyértelm bizonyitékat adja ennek. Wresinski meggy6zddése szerint a Negyedik
Vildg mint tagadhatatlan realitds tarsadalmi elismertetésének egyik dontd mozzanata az
irasbeliségbe torténd bevezetése. Amikor ugy fogalmaz: ,, aki bekeriil az irasbeliségbe, az
belép a torténelembe” (WRESINSKI, 2010:33), akkor egyszersmind a Mozgalomra varo
konkrét cselekvési tervrél beszél. Munkatérsaival egyutt egyrészt tobb évtizeden at
kitartoan kutatjdk és foglaljak irasba a mélyszegénységben é16 csaladok fokozatosan
feltaruld torténetét, masrészt a taborban zajlé mindennapi élet megfigyelése alapjan
készitett feljegyzések révén az Onkéntesek rendszeres reflexiojdban a két folyamat — a
munkatarsak életének folyamatos atgondolasa és ennek a taborlakok felé iranyulasa —

valésagosan is kozos torténelemmé valik.*®

A felnéttek miivelodésének szandékaval, de az érintettek mellozésével 1étrehozott és
feliilrdl rajuk kényszeritett elgondoldsokat Freire és Wresinski is haszontalannak,
eredménytelennek tartja. Pedagdgiai hatdst sem tartalmi atadassal, sem kész sémak
alkalmazasaval nem gondolnak lehetségesnek. A pedagogiai hatas szerintiik nem direkt
rahatasok eredményeképpen — melyeket a masik autondémiaja megsértésenek, azaz
intervencionak tekintenek — hanem a neveld és a ndvendék érzékeny, egymasra
hangolodott munkakdzdsségében, a két fél interakcidjaban sziletik meg. Ehhez a mésik

megeértésére, a megértéshez pedig kdzos jelrendszerre, kdzos nyelvre van sziikség.

=77

elofeltétele, hogy a brazil tarsadalom némaséagra itélt szegényei az Ontudatosodéshoz

vezetd uton jarva képessé valjanak tapasztalataik nyelvi megfogalmazasara. A kulturalis

% Az Ecrits et paroles aux volontaires két kétete foként ennek a munkanak a megorokitése.
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korokben zajlo alfabetizacio folyamataban ezért az elsé 1épés a leltarkészités az adott
kozosség szokincsérdl — ami a késdbbiekben az abbol nyert kulcsszavak segitségével majd
a beszélgetést generdld témak kivalasztasdhoz vezet. Ez a korantsem pusztan nyelvi
alapvetés az elnyomottak életét meghatarozo szamos korilmény megismerését, megértését
segiti el6, ami pedig dontden befolyasolja a tanulasi folyamat tervezését, ¢és

megvalositasanak sikerét.

Egy Uj, kozOs nyelv megteremtésének igényét Wresinski is hangsulyozza.
Szakadékot érzékel a szegények és a hivatalos oktatastigy kulturarol szold diskurzusa
kozott, mely utobbi, a hozza rendelt intézményrendszer kdzremiikodésével ahelyett, hogy
megsziintetné vagy legaldbb mérsékelné, kasztokkd mereviti a fennallo tarsadalmi
kilonbségeket. Ahhoz, hogy a hatranyos helyzetli rétegek is a kultara részeseivé
valhassanak, Wresinski szlikségesnek latja e szakadék megsziintetését, ez pedig nem tud
megvalosulni  anélkiill, hogy a kulturanak a szegényekt6l -elidegenedett nyelve
sziukségképpen meg ne Ujuljon. A nyelvnek, azon belil a megnevezésnek tulajdonitott
megkiilonboztetett jelentdség mutatkozik meg néla abban a gondban, amellyel a
Mozgalmat jellemzd szdmos fogalomnak nyelvi megfelelést keres, amint azt a korabbi
fejezetekben a Tapori gyermekszervezet, a csaladok, vagy éppen a Negyedik Vilag
terminus kapcsan kifejtettlk.

Freire és Wresinski tehat egyarant elismeri a tudas egzisztencialis jelentdségét a
bel6le kizartak szamara. A mindkettejiik altal siirgetett felszabaditas kulcsfogalma az
emancipdciohoz vezetd pedagdgia, amely megkdveteli, hogy az oktatads hagyomanyos, ala-
és folérendeltségen nyugvd szemléletét felvaltsa egy horizontalis, egyenrangusagra és
kolcsonodsségre: parbeszéd(ek)re épiilé berendezkedés. Minthogy mindketten ugy latjak,
hogy a sokszoros megfosztottsagban ¢él6 ember kornyezete szemével értékeli magat
jelentéktelennek vagy fontosnak, arr6l is meg vannak gydézddve, hogy ezen csakis a
tarsadalom feldl érkezé megvaltozott eldjell tekintet tud valtoztatni tigy, hogy elfogadva a
szegények sajatos vilaglatasat, teljes értékli, autonom tudasnak ismeri el tapasztalaton
alapulé tudasukat. Ez a paradigmavaltas az altaluk kidolgozott praxisban valdsulhat meg,
amelyhez mindketten elengedhetetlentil sziikségesnek tartanak bizonyos elkdtelezddéseket.
Ugyanakkor az elkotelez6dés szerepldi, tartalma, ill. a beléle fakado konkrét
megnyilvanulasai tekintetében lényeges kiilonbsegek mutatkoznak kozaottik.
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IV. 3. Kolcsonos elkotelezodések: ,,az odaadas 6szintesége és az elfogadas

szabadsaga”

Amint azt fentebb tébb megkozelitésbdl is érintettiik, mindkét pedagogiai koncepcio
fontos elemét képezi az emancipacids folyamatban részt vevo szereplok mellérendelésen
alapulé partnerkapcsolata és a parbeszeédkészség, amely szorosan 6sszefligg az ugyancsak

mindkét szerz6nél nélkiilozhetetlen elkotelezédés fogalmaval.

Bar Freire és kilondsen Wresinski dialogikus koncepcidjaban a partnerkapcsolatot
egyértelmiien a hatranyos helyzetli felnétt novendék dominans szerepe jellemzi, a két fél
kozotti viszonyulds nyilvanvaléan nem fliggetlen a korabban kdzponti szerepiinek
tételezett masik tényez6t6l: a nevel6tél. A neveld — tagabb értelemben a tdbbségi
tarsadalom — lényegi tulajdonsdga mindkettejuknél az el nem harithato felelésség, ami
abban all, hogy a hatranyos helyzeti ndvendék tarsadalmi emancipacidja — s az ennek
szerves részét képez6 tanulasi folyamat — minél hatékonyabb segit6jévé, katalizatorava

kell valnia.

Freirénél, aki kora brazil tarsadalmat alapvetden elnyomo és elnyomott ellentéteként
fogja fel, ez a személy a harmadik komponensként bevezetett ,, leader”, a forradalmi
vezetdvé valo neveld kulcsfigurdja. Freire szerint ugyanis a nyomorban €16 elnyomott
embert az is jellemzi, hogy ,kettds 1ény”: paradox modon interiorizdlja elnyomoja
gondolkodasmodjat — mivel az emberi 1étr6l ez az egyetlen példa, amelyrdl tapasztalata
van — és r4 akar hasonlitani. Atveszi tle azt a latasmodot is, amellyel az az elnyomottakra
tekint: értéktelennek, alkalmatlannak latja 6nmagat. A tarsadalom miikodésérdl kialakult
elgondolasaira dont6 hatast gyakorol konkrét egzisztencialis helyzete. Ezért ugyanazokba a
gondolati sémédkba ragadva, amelyektél ¢ maga is szenved, kezdetben a sajat kis
individualista forradalmét akarja megvivni, hogy 6 is elnyomovéa valhasson. Valodi
helyzetének felismeréséhez és a valddi léthez vald jog Kivivasahoz Freire szerint
elengedhetetleniil sziikség van a folyamat katalizatoraként beavatkozo neveldre, aki az
elnyomottak melletti radikalis elkGtelezOdésével forradalmi vezetévé valik. Az
alfabetizacios program folyaman kezdeményez$ szerepet jatszik a kdzOsen kivalasztott
téma hangsulyos aspektusainak meghatarozasaban, tovabba az absztrakcié megkonnyitése
szempontjabol relevans 0Osszefuiggések megragadasaban. Ugyanakkor agy tekint a
szegényekre, mint akik képesek arra, hogy érvenyes véleményt formaljanak és hiteles
dontéseket hozzanak. Az a tény, hogy nem kényszeriti rajuk a maga megoldasait, és
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fenntartasok nélkil bizik tanulési képességiikben, az elnyomottak viszont-elkotelez6dését
valtja ki. A kolcsonds bizalom kiépilése és a nyomdaban jard parbeszédkészség
eredményeképpen a nevel6bdl novendék is valik, a ndvendékbdl pedig neveld, vagyis
feloldodik a hagyomanyosan egymassal mereven szemben allé neveld-ndvendek relacio.
Az ily modon két szubjektum ko6zott 1étrejovo, és Freire altal a szabadsag gyakorlatinak
tekintett pedagdgia olyan, cselekvés és gondolkodas dinamikajan alapulé praxis, amely
képes megvaltoztatni a vilagot. Ez a kolcsdnds és allandd dialoguson alapulo
elkotelezettseg vezet az elnyomo-elnyomott ellentétére épilt tarsadalom meghaladasahoz,

a Freire szamara egyeduli val6sagos felszabadulashoz.

Az elkotelezddés, az életk6zosség fogalma mint a valtozas el6idézésének sziikséges
elofeltétele Wresinski elgondolasaban is megjelenik, am megvalosuldsa még nagyobb
horderejii  dontést kovetel. Radikalis evangéliumi szemlélettel a feltétel nélkali
felelosségvallalast és szolidaritast az emberi 1ény alapsajatossaganak latja, amely adott
esetben elmehet a végsokig: magaban foglalhatja akar a masik sorsanak felvallalasat is.
Ennek a felelésségnek a kozvetlen hordozdja nala a tarsadalom szamara modellll allitott
Volontariat, vagyis a Negyedik Vilag Mozgalom ,kemény magjat” alkotdé Onkéntes
szervezet: azok a férfiak és ndk, akik valldsi vagy ideologiai kiilonbozdségiik ellenére
egyarént elkotelezik magukat a Mozgalom mellett. Abban ugyanis mindnyajan
egyetértenek, hogy a végsékig el kell menniik azon az tton, amely elismeri a
legnyomorultabb ember jogat arra, hogy a tarsadalom figyelmének kdzéppontjaban
allhasson. Rajuk harul egy olyan parbeszéd kezdeményezésének feleldssége, amelyben a
szegények nézOpontja ¢és érdeke all a kozéppontban, vagyis katalizatorként miikodnek
kodzre egy olyan folyamatban, melyben a ndvendék maga ismeri fel sajat sziikségleteit és
fogalmazza meg célkitiizéseit. Bar horizontalis, nem szimmetrikus viszonyrol van tehat
sz6. Wresinski hangstlyozza, hogy a hatranyos helyzetlieck emancipacidjanak multbeli
kudarcaért minden feleldsség a tarsadalmat terheli, €s a helyzet megvaltoztatasanak kulcsa
egyrészt ennek beismerése, masrészt ennek kovetkezményeképpen olyan személyes
elkotelez6dés felvallalasa, amely a csaladokkal vallalt sorskdzosségben nyilvanul meg. Az
Onkéntes Mozgalom mint civil szervezet emberi jogi, népjoléti, kulturalis, spiritualis és
még szamos téren megvalosulo konkrét programjaival, mindig az adott helyi viszonyokhoz
alkalmazkodva sokrétlien jarul hozza a Negyedik Vilag tarsadalmi megitélésének
megvaltozasahoz. De mindezeken feliil legfobb kiildetésiikk a kirekesztettekkel valo

sorskozosség vallalasa, amely meghatarozo jelentdségi a legszegényebbek identitasanak
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helyreallitasaban. Wresinski szavaival: Csak igy valhatnak egyszerre ,valorizalo
tényezéve, referenciava és tutorra”. (WRESINSKI, 1992:377) Dontésuk, amellyel dnként
és feltétel nélkul kotelezik el magukat a csaladok mellett, értékessé teszi ez utObbiak
1étallapotat, kezdeményezd szerepiik ¢és dontési joguk elfogadasa felértékeli
tapasztalatokon alapuld tudédsukat. Példat adnak szdmukra a munka és altaldban az élet
értékét illetéen. S mikozben elismerik a csaladok kezdeményezd szerepét, egyuttal
felismerik azt az igényiket is, hogy magukat egy szolidaris tarsadalom szerves részének
tudjak, ¢és tamogatjak Oket a tarsadalmi emancipacidjukhoz vezetdé uton. Wresinski
szemében tehat az onkéntesek elkotelezettsége, személyes érintettsége nélkildzhetetlen
alkotéeleme annak a hatdsnak, amelyet az emancipéacios folyamatra gyakorolnak.
., Kezdetektol fogva az hatarozta meg a Mozgalom lényegét, hogy csak sajat magunkat
ajanlhattuk fel.(...) Csak azt ajanlhattuk fel, amik voltunk, nok és férfiak, csak életiinket és
elszantsagunkat adhattuk, hogy egyiitt kiizdjiink azokkal, akik nyomorba taszitva élnek.”
(WRESINSKI, 2010:26) De az d6nkénteseken tul — ha mas mértékben és mas tartalommal
is — az elkotelezodésnek ki kell terjednie a Mozgalom, illetve a Szabadegyetem altal az
emancipaciés folyamatba bevont valamennyi tarsadalmi szereplére: a szovetségesekre, a
tarsadalmi élet kiilonbozo teriileteinek dontéshozoira, illetve a feldolgozasra kivalasztott

témak meghivott szakértdire.

Ez az elkotelez6dés valamennyiik részérdl batorsagot, elszantsagot kovetel. A
szegényekkel folytatott dialogusban részt vevd masik fél részérdl azt, hogy a kialakuld
bizalombdl szarmazo6 felhatalmazas nem valhat Griiggyé a manipulaciéhoz, és hogy akik
elkotelezték magukat a szegények mellett, hajlandok kompromittalni magunkat az
ugyukeért, a felszabaditasukért. Az 6nkéntesek azzal, hogy sorskozdsséget vallalnak vellk,
a szovetségesek ugy, hogy mint jelentds tarsadalmi pozicidt betdlté emberek, a Mozgalom
sz6sz0loiként 1épnek fel kiillonbozdé forumokon, a meghivott szakértdk azaltal, hogy a
szakmai érveket az aktivistak szempontjdbol is érthetd modon vildgitjdk meg, a
dontéshozok pedig demokratikus felhatalmazasuknal fogva a szegények emancipalasat
elésegitd intézkedéseket hozhatnak — és mindez egyltt az egész tarsadalom alapvetd

atalakulasat idézheti el6.

M¢ég nagyobb batorsagra van sziikség a dialdgusok kdzponti szerepldje: a hatranyos

helyzeti feln6tt részEérdl, hiszen a parbeszédbe 1épés azt jelenti, hogy a mélyszegénységben
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€16, kiszolgaltatott ember éppen annak a tdrsadalomnak a képviseldire fogja rabizni magat,
amelyet ,,aldozatallito mechanizmusa™'® eredményeképpen eddig ellenségesnek — vagy
jobb esetben kdzombdsnek — tapasztalt, amely nincstelenné, sokszorosan megfosztotta

tette, és struktaraival mind ez ideig ebben az igazsagtalan helyzetben tartotta.

Az emancipacios folyamat szerepldinek szovetségkotésébol kovetkezik a tudas
megosztasanak Uj felfogésa is. Freire szerint az elnyomottak és az Oket segité neveldk
személyes elkotelezettségén alapuld kritikus reflexid minéségében mas: valodi, mert
kolcséndsen megosztott tudast hoz létre. Ez az Uj tudas szorosan 6sszefligg azzal az
alapelvvel, hogy a felszabaditds pedagdgidja nem az elnyomottak feje folott és az 6

érdekiikben, hanem veluk egydtt sziletik meg.

Wresinski, amikor a tudasrol beszél, hangstlyozza az atadas és atadhatosag alapvetd
szlikségletét. Munkatarsaival olyan férumot alakit ki, amelyen a szintén kdzdsen
kidolgozott kozds nyelv segitségével minden szerepld ,tudomanya” kolcsondsen
megoszthato, ezéltal tdbbiranyd tudasaramlas valosul meg. Szemében a tudoméany
miiveldire harul annak egyértelmi feleldssége, hogy ,,a Negyedik Vilag felé forduljanak,
de elészor is nem azeért, hogy tanitsik, hanem hogy parbeszédbe lépjenek vele és

tanuljanak téle. (...) Eljétt a tudas reciprocitisanak korszaka.” (WRESINSKI, 1983:26)

A szegények tudasanak origoba helyezésébdl, a tobb nézdpontu részleges tudasok
0sszeadodasabol kozosen létrehozott és minden résztvevd szamara érvényes, Uj tudas

szlletik, amely tarsadalmi valtozasok elinditojava valhat.

IV. 4. A Kkereszténység tarsadalmi tanitasanak recepcidja Freire és

Wresinski koncepciojabant®!

Amint azt a korabbiakban lattuk!®?, Freire és Wresinski olyan teoldgiai belatasbol
indul ki, amely figyelembe veszi el a tarsadalmi és gyakorlati vonatkozasokat, beemeli
narrativajaba a nyilvanossag, a jog és a szabadsag problémait, egyszoval: a politikai
Osszefliggeseket. Ez a teoldgia Jézus Istenét oly modon kivanja felmutatni, hogy ezéltal

Osszefliggest keressen a keresztény (zenet és a mindenkori kortars tarsadalom kozott,

100 GIRARD, René: Latam a satant, mint a villamlast lehullani az égbdl, Atlantisz, Budapest, 2013
101 Az alfejezet Wresinskivel kapcsolatos megallapitasainak alapja a Vallasfogalmak sokfélesége cimii
kotetben megjelent tanulmany szévege. (KISS, 2012)

1021 asd foként a felszabaditasi teol6giarol és a Wresinski antropologidjarol szolo fejezetrészeket.
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vagyis a keresztény hagyomdnyt soha le nem tudhatd ,veszélyes emlékezetként”1%3

jelenitse meg. Igy tehat allanddan fel kell tennie maganak azt a kérdést, hogy vajon ennek
az lzenetnek a tartalma és szandéka az adott kor tarsadalmi keretei — korlatai — kozott
valoban felismerhet6-e. Ez a kérdésfeltevés alapvetd meggydzodéseiben renditi meg a hivo
embert. Kizokkenti gondolkoddsmddjanak megszokott kerékvagéasabol és evidencidknak
tartott vélekedéseket borit fel. Olyan fogalmak Gjraértelmezését teszi szilkségessé, mint a
szabadsag, a masik szenvedésében vald részvallalas, a teljesitmény jelentdsége vagy a

masok sorsaban valé osztozas.

Az emberben mindketten a Teremto alkotasat latjak, az Isten-képiiség zalogat pedig a
keresztény tanitds radikélis evangéliumi hagyomanyainak megfeleléen mindketten a

szabadsagban, a személy autondémiajaban jeldlik meg.

Freire nevelési-miivelddési szemlélete a zsidd — keresztény antropoldgian alapul.1%
A rendszere kifejtése soran hasznalt olyan fogalmak, mint onértékelés, felszabaditas,
megvaltas, kegyelem, kommuni6é — mar 6nmagukban a vallasi dimenzidt juttatjak esziinkbe.
rimelnek a felszabaditasi teoldgiak relevans vonatkozasaira. Jelestul Gustavo Gutiérrez
elméletének kiinduldpontjara, amely szerint csak a gyakorlatbol kiindulva lehet valosagos
¢és érvényes megallapitasokat tenni Istenr6l, (az élet értelmér6l, céljarol,) és ez a gyakorlat
elsésorban a szegényekkel valo torédésben, a veliik vald konkrét szolidaritasvallalasban
nyilvanul meg. Ugyanigy felfedezhetd benniik Leonardo Boff gyakorlati teologidjanak
hatdsa, mely szerint a szegények nem spiritualis kategoria, ezért a szegénységbdl torténd
megszabadulasnak sem spiritudlis, hanem tarsadalmi sikon kell végbemennie. A freirei
koncepcid, a kulondsképpen Medellin nevével 6sszekapcsolddd puspoki konferenciak
tanitasaval 6sszhangban, kiemelt szerepet tulajdonitva a tarsadalom életében a

szegénységnek, a szolgalatnak és a kodzOsségnek, sajatos modszertant érvényesit a

103 A terminus Metzt6l, az 0j politikai teoldgia egyik jeles teoretikusatol szarmazik, aki szerint a szabadsag és
a memoria kozvetlen kapcsolatot teremt Krisztus passidja és az emberek szenvedéstorténete kozott. A
keresztény hit elsdsorban ,,veszélyes emlékezet”, azaz megemlékezés arrdl a szovetségrol, amelynek
értelmében Isten uralma éppen gy jelent meg az emberek kozoétt, hogy lemondott a foléttik gyakorolt
uralomrél, és hogy Jézus éppen a kirekesztettekkel és elnyomottakkal akart kozdsséget vallalni. Mindebbdl
Metz arra a kovetkeztetésre jut, hogy az egyhdz magatartdsa csakis akkor valhat hitelessé, ha ,,az idegen
szenvedés nyomat kovetve” keresi a maga szeretet-Utjat minden korban. Krisztus szavat csak masok
szenvedésében, masok szorongattatdsaban hallhatja meg, igy a tanlsagtételnek mindig aktudlis teriileteit és
kifejezésmadjait kell magaéva tennie. (Metz, 2005) A kérdésr6l bévebben lasd KISS, 2012

104 v/jlagosan megnyilvanul pl. a L Education: pratique de la liberté 1. fejezetében.
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szegényeknek a tarsadalom életében valo részvétele tekintetében. Eldszor is, a valosagbol
kiindulva megéllapitja, hogy bar a lét kiteljesedése mint &ltalanos emberi hivatds a
torténelemben Onmagat 1étrehozd emberi természet Kkifejezodése, sokak szadmara
hianyoznak a megvalosulasahoz sziikséges konkrét feltételek. A valosagot az evangélium
fényébe allitva leszdgezi, hogy a feltételek hidnyaban az ember hivatdsa csorbat szenved,
cselekvési tere besziikiil, ezért valtoztatasra, felszabaditasra van sziikség. Végul annak a
belatasnak az értelmében, amely a felszabaditast a kiilsé koriilmények megvaltoztatasanak
szlikségességével gondolja elérni, a pedagdgiat Osszekapcsolja a politikaval, és a
Minthogy pedagogiai alapreldciojaban az én csak akkor bontakoztathatja ki teljesen
onmagat, ha ezt a masik is teljesen és szabadon megteheti, a felel6sséget a masik ember
iranti feleldsségként értelmezi, amely a domesztikaciohoz vezetd leereszkedd segélyezés
paradigmajabdl kilépve, nem intellektudlis sikon, hanem a személyiség élettapasztalata
altal nyilvadnul meg, és személyes eclkotelez6dés révén, akar a masikkal vallalt
sorskdzosségben tud valdra valni. Ennek eléréséhez olyan oktatas-nevelést szorgalmaz,
amely attol valik érvényessé, hogy hajlandd a népet meghivni arra, hogy gondolkodjon
Oonmagaroél, korardl, feleldsségeirdl, kulturalis szerepérol.

crer

felépiteni. Ebben a tekintetben is tanul ,,a keresztény teoldgiai gondolkodasmaodtol, amely
a beteljesiilés reményébol él, tisztaban van ugyanakkor az emberi esendoséggel
(biindsséggel); mivel pedig végso reményét eszkatologikus tavilatba helyezi, elkeriili az
elnyomban totalizalé6 marxizmus legnagyobb hibajat: az igazsagossag-egyenldség
elérésének azonnali lehetoségébe vetett illuziot, mely sziikségképpen erdszakos praxist

eredményez.” (MESZAROS, 2005:94)

Az ember egyetemes erkolcsisége szerinte az emberi természetb6l fakad, és a
torténelemben valdsul meg. Meggydzddése szerint az emberi élet, bar hatdssal vannak ra
gazdasagi, tarsadalmi, politikai és kulturalis strukturak, mégsincs altaluk determinalva.
Messianisztikus forradalmisagaban a szegények felszabaditasat elhozé forradalom
eszméjéhez nem kapcsol erdszakot. A forradalmi vezetd jellemzésében (hiteles

tanibizonysag, atiitd erejii szeretet) voltaképpen egy profétai portrét rajzol meg
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evangéliumi nyelvezettel.'%® Nyilvanvalé célzatossag fedezheté fel abban, hogy Az
elnyomottak pedagégidja utolsd bekezdése a keresztény tanitds kulcsszavaibdl (remény,

bizalom, hit, teremtés) épiil fel, a mii utolsé szava pedig a szeretni. %

Amikor Wresinski a Negyedik Vilag nyomorultjaira néz, a metzi veszélyes
emlékezet megtestesitoit latja benniik, minthogy az 6 szemében puszta Iétiikkel vernek
hidat és értelmezik a kereszténység lényegét a mai kor szdméra. A katolikus egyhazon
belll maradva, annak tanitasat elfogadva, &m az evangéliumot sajatosan értelmezve olyan
emberjogi mozgalmat hoz létre, amely minden egyes személyben az egyetemes emberit
megragadva egyrészt nemzetek folottivé szélesedik, méasrészt nemcsak a tobbi keresztény
felekezet felé rajzol hidat, de ugyanebbe az ivbe belefoglalja a mas vallasuakat, s6t az
Istenben nem, de az emberben hivé, és e hitben a végsokig elmenni képes, minden jo
szerepet jatszanak a mér a felvildgosodas és a francia forradalom kordban megfogalmazott
alapveté politikai és személyes szabadsagjogok, amelyek minden embert megilletnek.
Mindenekfolott azonban azon a sarkalatos keresztény tanitason alapul, mely szerint
minden ember egyedi, megismételhetetlen 1ény, akinek az élete minden egyéb érdemtdl
fuggetlenil — akar egyéni képességekrdl, akar tarsadalmi hasznossagrol van sz —
odnmagaban méltésagot hordoz és abszolut értelemben vett értéket képvisel.

Wresinski a Negyedik Vilag fogalmanak megalkotasaval és az evangéliumi hit
kdzepébe vald helyezésével a gyakorlatban vilagitja meg a kereszténység tarsadalmi
tanitdsanak 1j aspektusat, ami akar jelentds valtozasok kiinduldsi pontjdul valhat a
mélyszegénység mint jelenség €s a mélyszegénységben ¢élok megitélését illetden is.
Wresinski Jézusa elsédlegesen és valdjaban az emberi szenvedéshez hajolt kdzel. Szamara
a biin alapvetéen nem mas, mint a masik szenvedésében valo osztozas elutasitasa, mely
abbdl fakad, hogy az egyén nem képes tallépni, felilemelkedni sajat szenvedéstorténetén.
Ebben az értelmezésben a Jézus altal az emberek szamara adott életminta mindent

felforgat6 ujdonsaga abban all, hogy az interperszonalis kapcsolatban a feleldsségteljes

105 4sd FREIRE, P., 1980:165

16 “Ha semmi mds nem maradhat fenn ezekbdl az oldalakbol, reményeink szerint akkor is fennmarad
bizalmunk a népben. Hitiink az emberekben és egy olyan vilag megteremtésében, amelyben kénnyebb lesz
szeretni ”. (FREIRE, P, 1980:180)
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cselekvést a masik szenvedése iranti érzékenység hatarozza meg.l®” Wresinskinél a
nyomorult mellé 4all6 Onkéntes hagyja, hogy ,mozgasit megakasszdk az idegen
szenvedések” (METZ 2005:141), hogy latasmodjat a masik gondolkoddsmoddja formalja, s
hogy ennek fliggvényében legyen kész a gyodgyitd cselekvésre. Hiszen meggydzddése
szerint csak a valosagos helyzetbdl kiindulva — melynek megismerése elképzelhetetlen az
évszdzadokon at elszenvedett nehézségekre vald emlékezés nélkul -, a ,,fészereplok”,
vagyis a szegények altal vezettetve, 1€pésrol 1épésre lehet kitapogatni az Isten Orszaga felé
vezetd utat. Raadasul el kell fogadni azt a kényszert, hogy a realis szlkségletek
fuggvényeben, az azokkal valdé folyamatos es tudatos szembesulés tiikrében gyakran
»palyamoddositasra” lesz sziikség. Wresinski életmiive, az altala 1étrehozott intézmények és
a szegényekkel személyesen vallalt sorsk6zdsseg azt mutatja, hogy szdmara a keresztény
tanitas lényege a legnyomorultabb ember szenvedése irdnti figyelembdl sziiletd latdsmod, s

az ebbdl fakado, szintén a masik felé fordulo kovetkezetes valaszcselekvés.

107 \/8: ., En voltam az a szorongasba dermedt csalad, az az iskolazatlan gyermek. Elmentél mellettem és nem

ismertél fol, még csak le sem lassitottad a lépteidet.” (WRESINSKI, 2010:98)
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Konkllzié

Dolgozatomban két sajatos pedagdgiai koncepciot mutattam be, jelesil Paulo Freire,
illetve Joseph Wresinski emancipatorikus praxisat, amelyet a 20. szdzad derekan, a maguk
tarsadalmi kontextusadban, a hatranyos helyzetti felnéttek braziliai, illetve franciaorszagi
pedagdgiai kihivasaira valaszolva dolgoztak ki. Alapvetéen arra kerestem a valaszt, miben
ragadhatd meg jelentdségiik, kitapintva pedagogidjuk alapelveit, épitdelemeit &és
modszereit, megragadva az eltéréseket, ugyanakkor felmutatva a rokon sajatossagokat
azzal a céllal, hogy bel6liik kiindulva kirajzolodhassék egy olyan kdzos alapzat, amelyre
ugy tekinthetiink, mint akar rendkiviil kiilonboz6 helyi feltételek és viszonyok kézott, ma

is miikodbéképes pedagdgia biztositékaira.

A dolgozat elején rdmutattam arra, hogy a népnevelés-népoktatas altalanos célja az
emberi létallapot komplexitasdnak mobilizal6 tudatositasa, a tarsadalmi csoportok kézotti
kapcsolatok (Ujra)felvétele, tarsadalmi tavlatok megnyitasa. Lattuk, hogy a mivel6dés
milyen fontos szerepet jatszik abban, hogy az egyén felfedezze dontési és cselekveési
képességét, mégpedig a kozosség erejének segitségével, és hogy ezt a képességet dnmaga,
valamint sziikebb-tagabb kdzdssége érdekében kamatoztassa.

crers

Freire felszabaditasi pedagogiajanak jelentGségét osszegezve megallapithatjuk, hogy
a nevelési alaprelacio meghatarozé tagja a novendék, ezért minden pedagdgiai
szituacidoban tekintetbe kell venni tudasat, tapasztalatat, vildgszemléletét. Ebbdl
kovetkezik, hogy mindenfajta valddi, azaz felszabaditd nevelés dialoguson alapul, a
kidolgozastol a megvalositasig. Mindkét fél: a novendék és a nevel6 ontudata, objektiv
helyzete, kultiraja, vagyai és torekvései a masikkal vald relacioban értelmezddik. Az
elnyomott melletti szolidaritds csak (gy alakulhat ki, ha az elnyomé gydkeresen
megvaltoztatjia a vilagban elfoglalt helyér6l, a személyisége kibontakoztatasanak

lehetdségeirdl, a masik ember szerepérdl vallott felfogasat.

Az elnyomottak pedagogiaja elutasitja a tarsadalmi reprodukcié determinizmusat, és
altalaban minden olyan helyzetet, amely egyik tarsadalmi csoportnak egy masik folotti
uralmén alapul. Célja, hogy raébressze az elnyomottat: képes aktiv résztvevové valni sajat
helyzete megvaltoztatasaban es a tarsadalom atformalasaban. Kiritikaval tekint az
individualizmust és a versengést, s ezzel egylitt egy kirekesztd kulturat elétérbe helyezd

tokés tarsadalomra. Ebbdl kovetkezden gy latja, hogy az ember kiteljesedéséhez vezetd
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kdzosségen és szolidaritason alapuld tudast csak a fennalld tarsadalmi viszonyok
megvaltoztatasaval lehet felépiteni. Leleplezi az ugynevezett ,humanitarius”, azaz
leereszkedd jotékonysagon alapuld gyakorlatokat, mivel szerinte ezek valojaban még
inkdbb megszilarditjak azt a szemléletet, mely szerint az elnyomottak alacsonyabb
rendiiek, akik képtelenek valtoztatni sorsukon. Freire az alfabetizacios programban olyan,
a hatranyos helyzetlieck tudasat valorizalo pedagogiai modellt valosit meg, amely a
felszabaditasi teologia kiinduldsi pontjat magaéva téve, a masik iranti felel0sség
imperativuszaval elkotelezi el magat a szegények mellett, valamint helyreallitja
Onbecsulésiiket és azt a hitiiket, hogy aktiv résztvevokké valhatnak a tarsadalom életében.
Ehhez a targyiasitott elnyomott és privilegizalt elnyom6 kozotti ala-folérendeltségi
viszonyt két szubjektum kozotti horizontalis viszonnyal cseréli fel. Az ily mddon
felszabadit6 pedagdgia az emberre Ggy tekint mint kultirat Iétrehozni képes, kreativ
teremtményre. Ugyancsak elutasitja az oktatas-nevelés és miivel6dés technokrata és
utilitarista felfogasat, amely a pedagogiat a novendék termeld tevékenységre valod
képessegének fejlesztésére korlatozza. Szamara a valodi miivel6dés a vilagra vald
racsodalkozds, amely a valdsag felismerését, az egyiittmiikodés kialakulasat, a kreativités
¢és kivancsisag felkeltését eldsegité gyakorlatok révén valosulhat meg. Ebbdl kovetkezden
a tarsadalmi determinizmus reménytelensége helyébe a felszabaditasi teoldgia
a jovo nem a mult altal meghatarozott végzet, hanem a dialogusra épiil6 felszabaditas altal
mitkodésbe hozott kreativitds kdzosségi produktuma. Ezért van dontd szerepe a kritikus
folyamat olyan mértékben halad elére, amilyen mértékben valtozik, formalodik a
résztvevok vildgszemlélete, és valnak a folyamat aktiv résztvevdivé elsdsorban azaltal,
hogy Kkilépnek a némasagra itéltetettség passzivitasabol és parbeszédbe lépnek
kornyezetikkel. A kritikus gondolkodas és a beszélgetést generalé egzisztencialis témak
problematizalasa Freirénél nélkilozhetetlen eszkdzei annak, hogy a ndvendek
exteriorizélja a targyra vonatkozd tudasat, és egyre inkdbb autondmma valjon. Az igy
kialakitott kritikus gondolkodds vértezi fel a kornyezd vilagbol ellene iranyulod
manipulacioval szemben. Az ezen alapulo praxis nem maradhat meg a valosag es gyakorlat
dichotémidjaban, igy nem irhatd le pusztan lj moddszertani fogalmakkal; alapvetden 1j
kapcsolatot hoz 1étre a tudas és a tanuldsi folyamat résztvevdi kozott. Ebben a tudédsok
parbeszédén alapuld Kkapcsolatban nincs tobbé kizardlagos neveld, sem kizarélagos

novendek. A két fél tudasa egyenértekii, €s teljes személyiségilikkel vesznek részt egy 1j,
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kdzOs tudas létrehozasaban, amely egydttal személyiségik egymas altali gazdagodasat is
eredményezi. Az alfabetiziciés programban felhasznalt témak megvalasztasaban, a
problémak targyalasanak modszerében a ndvendekek tapasztalaton alapulé tudésa:
vilaglatasuk, szokasrendszeriik, beszédmddjuk, vallasos hiedelmeik stb. jelentik az
elsédleges kiindulopontot. Ez az uj szemléletii pedagogia csak a brazil oktatasi-nevelési
rendszer tobbszaz éves, ,.bank”-szemléletli tradicidival valo szakitds, és gyokeresen Uj
alapokrol indul6 és hosszan tarté folyamatos eréfeszitések aran, teljes paradigmavaltassal

val@sithatdé meg.

A Negyedik Viladg Szabadegyetem torténete alapjan egy olyan létesitmény rajzolodik
ki, melynek f6 eredetisége a hatrdnyos helyzetli népességgel torténd egylittes épitkezés.
Kiindulépontja az az antropoldgiai alapbelatas, mely szerint a sokszorosan hatranyos
helyzeti ember, mint a legtisztabb formajaban megnyilvanulo Isten-képmas,
kilondsképpen mélté arra, hogy a tarsadalom figyelmének kdzéppontjdban érezhesse
magat, kdvetkezésképpen tarsadalmi emancipaciojanak tarsadalmi 6sszefogassal kell
létrejonnie. A csalddok kezdeményezd szerepének elismerése, a tudas megosztasanak
gyakorlata, valamint a ,,Negyedik Vilag” mint pozitiv identitds megsziiletése alkotjak
azokat az alappilléreket, amelyekbdl a Negyedik Vilag Szabadegyetem kialakul. Torténete
azt is vildgosan megmutatja, hogy a modszerek a mindenkori igények fliggvényében
folyamatosan valtoznak annak érdekében, hogy a nyilvanos megszoélalas az emancipéacio
eszkdze lehessen. Azzal, hogy elismeri a szegények tapasztalati tudasat, és a tudas
megosztasaba mas tarsadalmi szereploket is bevon, alapvetd fordulatot hajt végre a tudas
forrasat és a tudasaramlés iranyat illetéen. Minden szerepld részére megadja a lehetdséget
arra, hogy kozosseget formalva, a szegénység megszintetésének személyes
kozremiikddojéve valjon. Olyan tervet fogalmaz meg, amelyben a résztvevok egyenlok, és
amelyben nagyon erés minden érintett motivacidja és mobilizacidja. A tapasztalati tudas
kertil a kozéppontba, ebbdl kiindulva valtozik meg minden szerepld viszonyuldsa a maga
¢és a masik tudasahoz, és ebbdl jon létre az U], teljesebb, mert minden fél altal elfogadott

tudas.

A Negyedik Vilag Szabadegyetem foruman zajlo interakciok tobb tényezd
egyutthatasabol jonnek létre. Az a tény, hogy a talalkozd témajat az abszolut prioritast
¢lvezd aktivistdk hatdrozzak meg, és minden alkalomra el6készitd beszélgetéseken
készllnek, nemcsak gordulékeny és tartalmas, hanem egyben mindenki szdméra vilagosan

kovethetd vitat tesz lehetové, mikézben nem feledkeznek meg a témahoz kapcsolddo
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esetleges érzelmi toltésr6l sem. A feldolgozadsdhoz megvélasztott tevékenységek és
didaktikai modszerek sokszinlisége valtozatos intellektudlis 6sztonzéseket tesz lehetdvé. A
csoporton beliili viszonyokat valamennyi szerepld részérdl a masik feltétel nélkiili
tiszteletben tartasa és emberi méltosaganak elismerese, valamint a szabadsag gyakorlata, az
interakcidk reciprocitasa és a valtozas iranti elkotelezettség jellemzi. Ily mddon szilethet
valddi talalkozas a rendkiviil eltérd szociokulturalis miliébol érkez0, s ebb6l fakadoan a
formalis tudashoz valé hozzajutast illetéen is rendkiviil kiilonb6z6 résztvevok kozott.
Ebben a taldlkozasban feloldédik mind a sokféle tudas eltérd szintli megitélése, mind a
tudashoz valé viszonyok kiillonbozdsége, ami altal valodi vita johet Iétre. A
Szabadegyetem minden szereplGje részt vesz a tudatos €s 6nkéntes onképzési folyamatban,
amely révén agy jon létre egyéni és kdzOsségi szinten is Uj, komplex tudas, hogy a
folyamatban minden egyes résztvevd tuddsa maga is formdlodik. Ez eldmozditja a

kdzosség Ontudatosodasat, és végso soron tarsadalmi valtozasokhoz vezethet.

A Negyedik Vilag Szabadegyetem olyan létesitmény, amelyet mindenekel6tt a
mélyszegénység tapasztalataval rendelkezd, a jogokhoz, és kiilonosképpen a tudashoz valo
hozzaférésbol kizart személyek érdekében hoztak 1étre. Fontos kiindulasi elv tehat, hogy
semmiféle eldzetesen megszerzett tudds nem feltétele a részvételnek, mig a
szabadegyetemek elsopré tobbsége esetében — legalabb implicit médon — elvaras az iras-
olvasés, illetve az intellektualis gondolkodas gyakorlata. Hasonloképpen implicit
feltételezés a kodzos kulturalis referencidk megléte. Olyan embereket szdlit meg, akik
kezdetben még arra sem tartjak képesnek magukat, hogy egy problémat tébb szempontbol
végiggondoljanak vagy gondolataikat masok el6tt megfogalmazzék, arra pedig még
kevésbé, hogy a tobbiek szaméra is értékes mddon jaruljanak hozza intellektudlisan a
problémardl rendezett vita konkl(zi6jahoz. Forumain a tapasztalatban és praxisban rejlo
tudas keril napvilagra, értéke tudatosul abban, aki hordozza, igy eldmozditja
felszabadulasat. A tapasztalat mobilizalodik, uj tudasokat hoz 1étre. A résztvevok kozott
parbeszéd alakul ki, ebbdl kovetkezben egyéni és kozosségi szintli ontudatra ébredés,
reciprocitds a csoporton bellli és kivili kapcsolatokban, és az interakciok azok
gondolkodasmaodijat és vilagszemléletét is atformaljak, akiknek nincs tapasztalatuk a
mélyszegénységrél, hanem onként kotelezddtek el a tudas felépitésének folyamataban.
Végul mindezek eredményeképpen Uj tarsadalmi kapcsolatok létesiilnek, amelyek képesek

arra, hogy tarsadalmi valtozast idézzenek el6.
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A Szabadegyetem a felszabaditas eszkdzévé valik azzal is, hogy eldsegiti a
kapcsolat(ok) helyreallitasat. S mikozben a Negyedik Vilag a tobbsegi tarsadalmat a maga
tapasztalatdval gazdagitva sajat felszabadulasat mozditja el6, a tudasat elismerd és
befogadd vilag is szabadabba valik hianyaitol, kotottségeitél. Ez messze meghaladja a

szegénység vagy a miivelddés problémajat.

A tudashoz, miivelédéshez valdo jogot mind Freire, mind Wresinski alapvetd —
Istent6l szarmazo — emberi jognak tartja. Pedagdgiajuk a keresztény antropoldgiaban
gyokerezé koncepcid, amelynek alkotoelemeit mindketten személyes elkotelez6désbol
fakado praxisban probaltak ki és formaltak beldliik sajatos, csak rajuk jellemzo rendszert.
Létrehozott életmiviik jelentdsége azonban csak akkor all eléttiink a maga teljességében,
ha a gyakorlatban formalodott koncepcion tal meglatjuk benne személyes bevonodasukat,
valamint azt a hatast, amelyet magaval ragado karizmatikus személyiségként gyakorolni
tudtak olyan emberekre, akikbdl hozzajuk hasonldan elkotelezett munkatarsak valtak.
Pedagogiajuk megdrzése, tovabb hagyomanyozodasa tehat csak e két komplex tényezo

dinamikus egysége esetén tud megvaldsulni.

Az elvégzett kutatds a felnbttoktatashoz kapcsolddik, amelyen belil
Magyarorszagon ismereteim szerint ilyen megkozelitésti szakmunkak nem sziilettek, holott
jelentdségét mar csak az a tény is igazolja, hogy az 0j évezred kezdete o6ta a magyar
oktataspolitika mar két izben latta szilkségesnek, hogy torvényi szabalyozassal segitse.
Eldszor 2001-ben, majd késébb 2013-ban hoz erre vonatkozd torvényt a Parlament. A
2013-as 77. torvény Kkilon passzusban fogalmazza meg az olyan képzések hivatalos
elismerését, amelyek nem valamely nevesithet szakképesitéshez, szakképzettséghez vagy
nyelvi képzettséghez kothetdk, hanem azt a célt tlizik ki, hogy hozzéjaruljanak ,,a felnétt
személyiségének fejlddéséhez, a tarsadalmi esélyegyenldség és az allampolgari
kompetencia kialakuldsahoz”. (2.§) Munk&dm ugyanakkor kozvetetten érinti a
kozoktatasban, az iskolakban folyd nevelési-oktatasi folyamatokat is, esetleges
kapcsolddasi pontokat kinalva szamukra, hiszen a hatranyos helyzet, a kirekesztettseg, a
szegregacid jelenkori magyar iskolarendszeriinknek is egyik legégetobb kihivasa. Az
iskola pedig egyrészt leképezi a tarsadalom jellemzd attitlidjeit, masrészt tovabb
hagyomanyozza a kovetkezd nemzedékre is. A dolgozat tehat, amely arra iranyul, hogy
feltarja a kozelmult két, egyértelmiien vallasi indittatas és sajatos hermeneutikajl

pedagdgiai koncepcidjat, reményeim szerint értékes adalékokkal szolgalhat a jelenkor

164



hatranyos helyzetliekkel foglalkozé kutatdsaihoz, ekként érvényes mondanivaldja lehet a

kortars magyar pedagogia szamara is.
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